ےنیس ا بامعة ا ْلمٰاء الرا تین 
کرانشيں پاکستان 


بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة ٢‏ 


7++1كَٰٹٰٰٰىىپ00000 


و قَال رَشول اللہ صََلتّدلَووَکلر: ٥اا‏ قظلثواء الا اَل مال ائری ِا بطیب تمس 
یگ 
وعن عمرو بن عوف اللزن لہ عن النبي صََلَ لکن قال: (الصلہُ جَاژر بین 


تلم ينَ إِلّ صْلْحَا عََمَ حَلالًا آؤ اَحَلُ حَراما وَاسلِئودَ عَل شُرُوطِهمْإِلَا شَرط حَرَمَ لد از 
أَحَل کرام (۲۳. 

وعن النعمان بن بشبر یہ قال: قال رسول ادله صأِللعليِ ےس : الال بیں وا خحرام بین 
یھی مُذْتَھاتٌ لا يَعْلهنَ کون الس فَمنِ اتی الشبھاب استبراً لیینه وعِزضە وِمَنْ وق 


۲۹ النساء:‎ (١) 
سے حم امس 4 +٭ کپ کا و را ا یا ہی کے‎ 
ء۲٥٥٢:حیباصملا رَوَاه الِیهَقِي نی شعبِ الاِیبان وَالدارَفطنيْ نی المٰجتبی. (مشکاة‎ (٢ 
قدیمی)‎ 


)(۳( رواہ الترمذي و ابن ماج و أُبوداود. 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قسنایا معاصرة 


لشبھاتِ وع فی الحزام کالٌاعي یَرمَی حَو ای بش ك أَنبَکع وہ الا وَإِن لکل مث می آلا 
وریہ رر کے ٥‏ ۔ کے ےَ 
تہ الا صلحَث صَلم ال "لہ وَإِکا ََث قد الد 
گُلە الا وَھی القلب؛ متفق عليه. 
کان مِنْ عادتی منذ زمن - بتوفیق الله تعا ی - أنْ اَدرّس کل سنة للعلماء الأفاضل و الطلبة 
التخصصین هلہ القضایا الأرہم- اتی بین أیديکم الآن- عدّة مرات درسًا درسّاء و کانت عملیة 
الحذف و الزیادة مستمرۃٌإِبَانَ درس نظرا إلی الإفادة و الاستفادةء و قد تمٌ بتوفیق الله تعالی بحتٔ 
کل مسأَلة بعناوینھا الواسعة و تفاصیلھا للوجزة حتی یستطیع القارئ بکل سھولة أَنْ یعرف 
ا حلال عن ا حرامء فستکون کافیة لتحقیق ھذہ القضایا الأربع إن شاء الله تعالی۔ 
و إن القارئ المنصف المتقن سیعرف- إن شاء الله تعال ی- أنه عصارۃ الدراسات الطویلة و 
الأبحاث ا حادَة. 
و کانت ھذہ البحوث باللغة الآردیة فقام بعض الاأحباب بنقلھا إلی اللغة العربیة؛ لیعم 
نفعھا و یستفید منھا کل مِن إخواننا العرب و العجم. 
وجِعلَثٌ ھذا الکتاب عل مقدمةؤ أریعة أبواب: 
وا لمقدمة مشتملة علی فصلین: 
٭ الفصل الأول نی: مفاھیم مشوهة ینبغي ان تصحح 
٭ الفصل الثانی نی: اللصطلحات الفقھیة 
خ٣‏ والباب الأول نی (المصرفیة) و هو مشتمل عل ثلائة مہا 
٭ المبحث الأول: ١إیداع‏ الاأموال نی البنك)ء وفيه مسألتان: 
٥‏ السألة الأوی:فساد المضاربة البنوکیة 
٥‏ السألة الثانیة: فساد الشر کة البن وکیة 


٭ المبحث الثانی:(تجارۃ البنك بالأموال ا مودعة)ء وفیه ثلائة ُمور: 


بحوث فقھیة فچ أربج قچنایا معاصرۃ ٥‏ 
٥‏ الأمر الأول: ہل تجارة البنك وفق رأس ال مال أو لا؟ 
٥‏ الأمر الثانی: التعاملات الیومیة فی البنك 
٥‏ الأمر الثالث: منھج توزیع الآرباح و ال خسائر 
٭ المبحث الثالث: (السحب من الودائع اللصرفیة): وفیه ثلائة ُمور: 
٥‏ الأمر الأول: التکییف الفقھي للسحب 
٥‏ الأمر الثانی: فساد ھذا التکییف 
٥‏ الأمر الثالث: اأسباب الفساد علی تسلیم کونە بیعا 
الباب الثانی: االتآمین التکافلی ا متداول و الوقف الشرعي)ء ولفسادہ سبعة 
اکنات؟ 
٭ السبب الأول: (شرط التعامل نی وقف النقود) 
٭ السبب الثانی: اعدم صحة الوقف علی الأغنیاء وحدھم) 
٭ السبب الثالث: اعدم وجود شرط الصحة للوقف على الأغنیاء ثم 
الفقراء) 
٭ السبب الرابع: (الخطا نی بیان الحکم لو سلّم ان اللتصدقین و المتضررین 
٭ کلیھ (أيی: الأغنیاء و الفقراء) موقوف علیھم ابتداء) 
٭ السبب ا ەحامس: خالفة للقاعدة: (العبرۃ نی العقود للمقاصد وا لمعانی 
٭ لاللالفاظ و المبانی) 
٭ السبب السادس: خالفة للقاعدة: (الأمور بمقاصدھا) 
٭ السبب السابع: (حرمة السؤالء و عدم ملك آخذہ) 


٭ (حکم سمسار التمین التکافلل) 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قسنایا معاصرة 


خ٣‏ الباب الثالث: وصف موجزل[(حرمة الصورۃ الرقمیة)ء وفيه ثلائْة مباحث: 
٭ المبحث الأول: التفکر نی (علة ا حرمةا: 
٭ المبحث الثانی: ھل الصورة الرقمیة عکس؟ 
٭ المبحث الثالث: استخدام التلفاز و الصورۃ الرقمیة لتبلیغ رسالة الدین. 
الاب الرٌابع: (العملات الورقیة)ء و فیه مبحثان و خامة: 
٭ المبحث الأول نی : التکییف الفقھي للعملات الورقیة. 
٭ المبحث الثانی ئی : وصف عملات الدول المختلفة. 
٭ خاتمة فی: إشکالین حول العملات الورقیة. 
وإِنني إذ أقدم هذہ البحوث لاَذّعِيْ العصمة لنفسيی؛ لن العصمة لله و لرسولہ؛ فإن کانت 
صوابًا فمن اللہ و إِنْ کانتْ خطاً فمّیْ و مِنَّ الشیطان. آسأل الله سبحانہ و تعالی أن بتقبلھا و 
جعلھا نافعة. آمین. 


المقدمة تشتمل علی فصلین: 
۹ ےہ ٥‏ کے الپ ہر2۶8 کے 
٠‏ الفصل الاول: مَفاهيم مُشُوھهة یَبَغِيٴ ان تصحح. 
٭ الفصل الثانی: الصطلاحات الفقھیة. 


وفیە خُسة مباحث: 

البحث الأول: (ترجیح قول بناءٗ علىی شھرۃ القائل دُوَْ النظر نی الأّدلة) 
للبحث الثانی: اتضعیفُ قولِ لایستلزم تضعیفَ قاللہ؛ 

اللہ مبحث الثالث: (الفتوی على القول الراجح دون الملرجوح) 

البحث الرابع: (معرفة الحکم الشرعي للقضایا العاصرة لا تتوقف علی 
معرفة الفنون العصریة) 

البحث ا لخامس: الفرق بین (الخلاف) و(الاختلاف) 


جو بد جو 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۹ 


۶ص تجے۔ ہے تح جع جن٭ سے حیصف سے ٭>۔ کعست نے نے وہ 
رھ ھ۔ نس ہے ستا چا ہے مجشف ای 
کک کا و ہے 
ےت کے سے رر وی 
ے ہےے۔ سس سیتیہایے 
2 ٭. 


البعےُ الژذرولے: 


جیچ قول بناءٗ علی شھرة القائل دوَنَ النظر فی الأدلة 


رون مم اس۔سصس-ععدکصسسس۹ 
0 0 
ثبص ‏ ۓے۱ 85 2 


کے نت 
جک سر وت 
ہے ہہ ہے ےےے۔ ہے گے روصت ےر ر عو ہج کی ہہ رف ہے 


ظھرت فی زمننا العاصر فکرةۃ: لبأنہا إذاعرضت دراساتّ دقیقة و بحوثٌ علمیة مستندة إلل 
الأدلة الشرعیّة والأقوالِ الراجحة مقابل فتوی عالم شھیر: فلاتلفت إلیھا الأنظار ولا یقبلھا 
الأسماع ولو کانت فتوی عا م شھبر بدون الأدلة أو مبیّ علی آساس الأقوال للرجوحة و الشاذّةا. 

طبعًاء إن هذہ الفکرۃ خاطئة؛ لکونہا مضادة لمبادیئ الشریعة الإسلامیة فقد صرح ابن 
عابدین الشامي :٭ڈ و بان ترك انقول الراجح الستن إلی الأدة الشرعیة و أْذ انقول الرجوح نظرا 
ل محض شھرۃة قائلہ: جھلل عظیعٌ وجرأۃ فی رفض الأحکام الشرعیة. 

ولیس هناك مب لأأنْ رمَُمَ قولل علی أساسِ شھرة قائله ومکانتہ العلمیة فحسبُء بل 
وجھة النظر إنم| تکون راجحّة ومعمولا بہاہ إذا کانت تستنڈُ یل اد قویة وأقوالِ راجحة؛ لأن 
العبرة للأدلة لا للشھرة والمکانة العلمیة. 

و بالتالی إذا قڈُم عال*شهیر ايل قویة عل قولە فعَى الس والعین ولکن لوکانت فتواہ مبنیة 
على ساس آراء شاذۃ سابقة ھجرتْ منذُ قرونِ وصارت لاتذکر إِلّا علی ہا تاریخ ودونہا دراسة 
قوبّة مستندة إی الأدلة الشرعیة فلیس من الإنصاف أٌنْ نتركٌ الدراسات العلمیة ونأخذً الرأي 
المبنی على أساس الاآراء الشاذۃ لحض شھرة قائله! 

أٹّا کلام الله تعالی و أقوال رسول الله لپ فلامساعٌ لأحدِ ان يالفَھماء وکذا حکمُ القلّد نی 
حق اللجتھد. ولکن العام غیژ اللجتھد إذا آبْدی ریا وبحتًا فیسع للعلماء الباحثین إِبداء آراٹھم: وإذا 


۳ بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة 
نقد العلماء ا لعاصرون فی رأي عا م شھیر فلا بجوز للعلماء ان یرجُحوا رأیہ ویعملوا بە عمیانًا قبل 
النظر نی دلائل الطرفین, استنادًا إلی شھرته وشخصیتہ ا مرموقة فحسْبٌٔ. بل فی مثل هذہ ا حالة جب 
علی العلماء أَنْ یُمُْنوا النظر فیھا متمسکا بالإنصاف و المتانقہ ثمٌ ينغیْ القبول للرأي الذي توَبّڈہ 
+8 مکپیسہٛہ۹ہہ'" 
وقد تکلم العلامة ابن عابدین الشامي رَمَهُاََةُ فی أقوال وأبحاث لکبار الفقھاء الذین مضوا 
09 100 
والباحثون الذین جاؤوا بعدہ واستحسنوھاء ول ھناک أي ئم رَفْضَض صنیع ابن عابدین 
الشامي رَمَذالَُ حیثٌ یرڈ بحثہ استنادًا لی شهرة التقدمین ومکانتھم العلمیة فحسبُ. 
لکن الطائّة الکبری في زمننا للعاصر ان قول عالم شھبر و إِن کان بلا ادلة و مبنیًا علی 
ساس الحجج الضعیفة والأقوال اللرجوحةہ وکان مقابله دراسة حققة مستنلّة إلی الأدلة فلایسمح 
حقّ لاإبداء رأي لأحدہ و لا یصغی إليهء فی حین یقضی المنھج العلمي باتباع ما یؤدي إليه الدلیل 
ولس الک۱ 
فالطلب بین یدي العلماء الأفاضل: أن یرفضوا هذہ الفکرۃ ا خاطئة ومن الضروري عم 
التفکیر وإمعان النظر فی أدلة الطرفینء ثم القبول للرأي اللؤید با حجج و البراھین 
لاحظ واقَاً ومن مس تھ مات ماذکرہ ابن العابدین الشامي رَمَهاللَۂُ 
8ی (شرح عقودرسم المفتي)ء حیث یقول: 
وق گنت مو آفثیت مسال فی اقب مراف ما ہو ات 
التپ وقد اتب فھا الم علی الشیج علاء الدِن کے عِ 


. 
راسےعمم 
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5 
ےتک 


ے 
ےا ہہ ۶ 


تہ ۳"ھ 08" 


و 


خلالہ 1 1 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة ۳۴٣‏ 
نر إمل ہذا الجھل العظیم والہور نی الأحکام الشرعیة والإقام علی 
فیا بدون عل و دو مراجعق وَلتَ ھذا اَل راجع حاشیة العلامة 
الشیخ إبر راہم ا‌لی علی دالدرِ الختار؛ فانہ او جس ات 
ہت التعِیْر(), 


لا أكّ) این افقغانین القاس الا لُ صرح بنفسه ان العلامة علاء الدین 
ال حصحفی مه اللہ الد ھو آ(عمدة مت ا جمود علىی القول المرجوح وإنکار القولِ 
الراجح من ا جھل العظیم والتھور نی رفض الاأحکام الشرعیة. 


ومن العلوم ان العلامة الحصکفی توفی عام ۱۰۸۸ھ یعني: أنە کان من أعیان فقھاء القرن 
الحادي عشرء بینم| أن العلامة ابن عابدین الشامي الله ولد نی عام ۱۱۹۸ھ و تونی نی عام 
و ری مہ سس ومہ مسج 
الھمة ہھنا: ان ابن عابدین َمَهاهُ م یقبل قول ا حصکفي مال الرجوح نظرا إلی شخصیتہ 
ومکانته فحسبُ. 

فھل ظھر نی زماننا عا لم وفقیه أعلم وأفقه من عمدة التأخرین علاء الدین 
ا حصحفی مد یڑ ارہ حتی یعتبر إبداء بحث ضد قوله کلمة لاتسمع وجریمة لاتختفر. 

اً٥ار کان العلامة ابن کمال باشا رََذَُلَهُ فقیھا وحدثا من أعیان علماء ا حنفیة وقد بحث‎ )٢( 
على شرّاح ا حدایة: بن النسبة بین اظاھر الروایة4 و (روایة الأأصول٤ نسبة العموم وا لجخصوص‎ 
مطلقَاء بأن اظاھر الروایة) عام مطلقا و (روایة الأصول) خاص مطلقاء یعني: کل (روایة‎ 
الأصول) هو (ظاھر الروایةاء ولکن کل ا ظاھر الروایة) لیس ہ (روایة الأصول؛؛ لن اروایة‎ 
الأصول) تختص  (الکتب الستة)ء و اظاھر الروایة) یطلق على (النوادر) أیضا.‎ 


(١)‏ اشرح عقود رسم المفتی؟ : ۱۷ء ط: البشری 


ى بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة 

ولکن رد العلامة ابن عابدین الشامی رََمَهُالنَهُ 8ی (شرح عقود رسم الفتی) علی بحثه 
تا ف دلیلہ۷٢.‏ 

توفی ابن کمال باشارمَذاللَهُ نی عام ۰٠٤۹ھ‏ و ولد العلامة ابن عابدین رَمَداَللَُ نی عام 
۸ھ-ھ یعني: بین زمنیھم| آکثر من القرنینە و علىی الرغم من ذلك رد العلامة ابن عابدین 
الشامي رََالَُ ٦‏ 0 0" 
ما قام أحد یرڈ علی ابن عابدین َء نل لأنه رفض بحث العا م الشھیر المتقدمء وأما نی زمننا 
تر مھ و ےت الضوضاء المزعجةء وا ی الله 
الشتہیٰ 

لاحظًء کم جھلنا طرق ریہ وآداب ا حوار و المناقشة؟ فھل بلغ عالمعاصرٌ 
مکانة العلامة ابن کمال باشارچمة ۳۴ الٰذي کان فقیھا حنفیا وحدثا کبیرا- نی الفقہ و ا حلیث أُو 
تخطاہا حتی لایستمع - ولو سحفة - إلی کلمة ضد رأيهء و لا یصغی إلی الدلائل البدیہیة القاطعة فی 
أي حال؟! 

مکل رق آا الغا اھ مت أ يہ قتى سرکھ ھت اککیان کن 
قول اللجتھد مقبول بدون معرفة دلیله نی حتٌ المقلّدہ ولکن إذا قدّم عالدراسة - مھما بلغ ذلك 
العال م مکانة علمیة - لایقبل قوله بدون دلیلء لاسی| إذا کان خالفا للأدلة الشرعیة أو کان علیى 
أساس الاأقوال الضعیفة أو للرجوحة. 


)١(‏ . بظر: لشرح عقود رسم المفتی):۲۲ء ط: مکتبة البشری 


بحوث فقھیة فچ ربج قرضایا معاصرة 


کر ےس 4ے ےا ن7 لجع سیف یر تر ہی یتات وت کن یہ تج ہیں 
تم کا تس×> پ 1ے سس 3 ےہ 7 ہہ 
تھے ۔ تک 
چس حر یا ریف کاا سپ وی ےج 
ای دق 7رر 
ود کت ھ”سےتہ کا 
ے۔> ٭حے 


البجمثے الَاف : 
جدے 53 قول لاہ تلزم تڈ 1 ١‏ قائله 


کک پت 
کیک ری ہودررے ںا 
ہم رج پاک ہے ہے لچ سی نہ 
چگکی[ٗے۔ مہا ہے (ج2ی۔ ہوسںے ےہ ہے کے یہ وہ ے رت ےج ےة ہس ادف ہے 


ومن ال مبادئ ا مقرّرۃ لدی الفقھاء رَحَهُمالنَهُ: ان اتضعیف قول لایستلزم تضعیف القائل)ء و 
یدل عليه اختلاف أقوال الفقھاء فا لحنفیة یضکّفون أقوال الشافعیة و ا حخابلة وا مالکیةء ومع ذلك 
لاینقص من مکانة ھژؤلاء السادة و احترامھم شی ولو قید شعرة. ولابعدہ أُحَدٌ تنقیصھم أو 


٭+ 


تضعیفھم. 
قال الفتی الاأعظم رشید اد اللدھیانوي رََهألَهُ 
الاعتقاد پمکانة أآحد نی والاختلاف ببعض ارائہ جی؟ آخں وشتان 
کو تو۲ مو 
قوال العلماء فی مباحث ا ححدیث؛ ولکن اون لاغار من امکاتیم 
ر 
فکیا قال الإڑمام مس للاٍمام الپخاري تارة: 6دمنتحل الحدیثءء فقال 
مرة بعد تقبیل جہتە: ددعنی؛ ُقبل رجليكء پا أستاذ الأستاذین و پا سید 
ا حدثینء وبا طبیب الحدیث فی عللمہ!'). 


۳٣ (إرشاد القارئ إ ی صحیح البخاری):‎ (١) 


- بحوث فقھهیة فجچ آربع قسنایا معاصرة 


ولکن العوام بل بعض العلماء لابحضرھم ھذا البدأً الأساسی؛ و بالتالی إِذا ظھرت دراسة 
ضد رأي عالم؛ فیقوم بعض الناس ینفرون الشعب من صاحب الدراسة بأن بحثہ بخالف بعض 
العلماء الکبارہ ولیس فی قلبه مکانتھمء وبالتالی بَبِّئ دراسات ضد آرائھم. 

فان صدر ھذا القول منھم قصداء فیرجی منھم أن یعیدوا النظر نی جادتہم ا خاطئةء وإن 
وقعوا ی خطاً نی فھمهہ فیجب تصحیح المفاھیم ا لشوهة بعد قراءة کلام العلماء الکبار. 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ٢۷‏ 


2 ہے 2 ب23 .نج مسج سیف ےچ >۔ جرد سب سے ھسپیہے 7 
ھی لب رش ہاج 
سے ۴ کے 7 عق 
پت کہہے 
ہ ہ 
ہمہ 
الیمے الال : 
۰ 
۱ 7ال علی القول الراجج : وج ۱ 
بے ےرت 
نہ چت+2 ہورع 
ٍِ یر ا ےمہ 2ی ۳ -2 عھ , ٦ے‏ وا کے 
2 کٹ ھی ے (9ی جو کے یچ |۱ _۔س٣٣۔٣س٣س٣سٹٹ۔س۔۔..۔‏ سس ٴٌ ہھےوگے ودواکت مو ر6 ہد ح بے حدرف چے 


الفتوی على القول الراجح والعمل بە واجب؛ وترك الراجح والعمل بالمرجوح والفتوی 
علیہ اتباع ال موی وحرام إجماعا۔ 
قال ابن عابدین الشامي رَمَداللَۂ : 
لم با وجب اقباغ ما ترجہ عَنْاَعلهقَذعُلا' 
فعلم من کلمة (الواجب) ان العمل ب(القول الراجح) والفتوی عليه واجب ویظھر منە ان 
الراجح إذا وجب الاتباع بە فیحرم اتباع ال مرجوح. 


ك-ه"ھ۶ ١‏ الإجماع علی ذلك فی دافتاوی الکری) لحقّق ان جر 
اي. قد فٍ دروائد الروضّف: إ إہ لایجوز الع و العامل أن یفتي أویعمل 
ما ہ شا بن ار و اھ من غر تق وھذا لا خلاف فی و سبْقہ 
٦‏ حکِة الاجماع فہما ان ن الصلاج اي من امالکیة فی دا فَْي) و 
کلام ا رای دال علی أن اجہدِ و الف لا یل غما الک و الافتاءۂ پغیر 
اراج ٤‏ ا اتا للھویء و و ہو حام إجماعا ام اع( 


7 


۷ (شرح عقود رسم الفتي):‎ (١) 
۸ (شرح عقود رسم المفتی):‎ ("۲) 


7 بحوث فقھهیة فجچ آربع قسنایا معاصرة 


انظر لی آقوال العلہاء انل فإنہم صرحوا بأن الفتوی و العمل بدون معرفة الراجح 
حرام اتفاقاء وآن الإفتاء بالملرجوح اتباع للھوی 7+7ء0,1ل0 


0 يد 


لاحظ: أُن العلامة قاسم بن قطلوبغا رَمَهُالَۂُ 
اتباع ال ھوی. 
قال نی (کتاب اط ل٢‏ للیعمری رَمَهُالَُ 


' یطلم علی المشہور من لوان لوان فیس 4 الکیٰ 
۷ڑ كتھ*00۳ْ رجیم۳ 


أُي: إذا لم یطلع احد على الروایة الشھورة والراجحةہ فالعمل و الفتوی بدون النظر فی 
ال جیح تَسَهٌ واَبَاغٌ اھوَیء حتی یعلم ما هو الراجح؛ فیعمل بە. 

وأما إذاکان الراجح والمرجوح معلوماء ولکن الراجح لایجدي ھدفا مقترحاء فیترك الرااجح 
ویفتی بالمرجوے: فماذایکون حکمە؟! 

قال الإمام الغزا ی رََداَہ 


ک 
اک 


ربمم ےر ہے مھ ےمڑہ 


ولقد وت ان مسعود رضيی الله عنہ حیث قال: ز دم لیوم فی زمانِ 
اہوی یه تاہم للع رن ےت 2.] ال فیه تَابعا الھویء؛ وقّد 


۸ (شرح عقود رسم المفتي):‎ (١) 
٦۲) 


۳( (شرح عقود رسم المفتی): ۸ 


بحوث فقھیة فچ ربج قرضایا معاصرة ۹ 


کان آحمد بن حنبل بقول: ترکوا العلم وأقبلوا علی الغرائبء ما أقل العلم 
فہم! والله المستعان٠‏ 

وقال مالك بن انس رحمہ اللہ : مم تکن الناس فیما مضی یسألون عن 
ہذہ الأمور کیا یسل التاس الیومء وم یکن العلماء بقولون: حرام ولا 
حلالء ولکن أدرکہم بقولون: مستحب ومکرڑوہ, 

ومعناہ: اہم کانوا ینظرون فی دقائق الکراہة والاستحباب؛ أما 
الحرامء فکان فحشہ ظاحرا ٢‏ . 


قال شیخ ا حدیث زکریا تو 07 
قال ان مسعود: دا الو فی زمَان اطوی فه ام الع وسیاتی 
علیہ زمان کون ا 0+۶ ذ ِذ اتی نہ ینا اللہ من 
الع 
ملا حطہ: 


اعلم ان الضرورة مسٹثناۃ منہہ و بالتالی بجوز للمضطر أُن یعمل بالقول الضعیف والمرجوح 
وقت الاضطرار والضرورة وکذلك بجوز للمفتي أن یرخص لە بالعمل بالقول الضعیف حیث 


ہے ہوم کو 


یقول ابن عابدین الشامي رَكَدَاللهُ : 


رم 3م 


1و بالضَعیفِ المَل وَلا یہ یجاب 7 جا سال 


ال لعابل ے ضرورۃ او من لے معرفة مشہورۃ 


وَقَد ذو ای دالس فی داحیضء فی بب آرانِ غ الما و آقیا 
هد 


ےر سر مج مھ ےمج صًحی عٌى ہہ ےمہےء۔ لی“ ن م_۔ ہمہ 


ضف قان: وف دالمراجء عن خر الامت وی 3 س رت 


۲ ے 
ے2 ۳ 
بر ھی کے 


الاقوالِ فی مواضع سورد ما یں ک0 سا وع ا اف4 


)١(‏ لاحیاء العلوم؛ :۱۱۷/۱ء قدیميی 
)٢(‏ . لفضائل الصدقات؛: ٦۹٤‏ 


. بحوث فقھهیة فجچ آربع قسنایا معاصرة 


ال بذاك لفٗبه کا فلناء و ان الف 4 الافاۂ بہ للضْط قا مم من آنہ 


ْس ە ال پاش و لاف بہ: حول علی غو موینع الطرورة کا 
عاتہ من جحوع ما قرزناہ. |۳۰۰۹۵ء۸۶) 


8ے 
ای 


(١)‏ (شرح عقود رسم المفتي): ۸۰ء ۸۷ء ط: البشری 


بحوث فقھیة فچ ربج قرضایا معاصرة 2 


ےچ ےبد ےبد می یر تی ہیں ہا 
رھ لا یج آ سس ہر ہے ای 
مہف ےہ 


معرفة الحکم الشرعي للقضایا العاصرۃة لا تتوقف علی معرفۃ 
الفنون العصریة 


ْ الیم الابع: 


' (أ)پ(سسعًعککٹی-ے-س-_ٔ--س'ئ) 


ک١‏ ٢ر‏ کید 77 ٣6۴‏ 
ریش ج5 جریں ہے .ىہ مہ وع مہ یش ہے مہ 


قد یزعم بعض الناس الیوم حتی بعض العلماء: ان معرفة الحکم الشرعي للقضایا اللعاصرة 
تتوقف على معرفة الفنون العصریةء لاسی| ان یکون علىی خبرة تامة باللغة الإنجلیزیة و اقتصادیات 
الغرب ونظام اللصرفیة الغربیة بینما م تتوقف معرفة الحکم الشرعي للقضایا العاصرة علی معرفة 
اللغة الإنجلیزیة وآن یکون اقتصادیا متبحرا او مصرفیا ماھراء بل یکفي أن یکون لدیه معرفة فی 
القضایا الفقھیة والقواعد الشرعیة با فیه الکفایة وتتضح لدیه صورۃ القضیة التی یرید بیان ا حکم 
الشرعي هھا۔ 
وقد تمٌ اتفاق العلماء علی ھذا البداً الأساسي منذ القرون اللشھود مھا بالحیر إلی الفترۃ 
الأخبرة حتی قال امفتی حمد تقی العثمانی نفسه -حفظ الله- نی کتابہ (امص رفیة اللاربویةا: 
ان القضابا الفقھیة - ولو کانت تعلق بالاقتصاد أو المعاملات الالیة- 
لایازم معرفة حکھا الشرحيی أو لبیانہ: ان یکون المفنی اقتصادیا مفکرا ولا 
مصرفیا ماہرا ولا خبیرا باللغة اللإنجلبزیةء بل بجب ل معرفتہ کیا بجب فی 
القضایا الأخری: ان نحضح لدیہ صورة المسألۃ التيی برید بیان الم الشرعي 
غا, لن حم الفتوی بصدر علہا و دالحک علی الشيیء فرع عن تصورہ؛؛ ولو 


ھ 


(١) 


بحوث فقھیة فم أریج قونایا معاصرة 


بینت صورۃ المسأل بین یدي مُقتَ خلا الواقمء فتعلق فتواہ بتلك 
الصورۃ ال خالفة عن الواقم('. 


مخ رموددی پیفاری“ :٠ہ‏ 


بحوث فقھیة فچ أربع قرضایا معاصرة ۴ 


ے تح جح پسہےے نج سے حیف یعس ےج ججتےھۓےر سے کے 

بھ 1ی 27 - ج می تچ لا جع 
کش دی 
ےک ححع 


پٹ م۷ ؛سسو‌عو.ٴووءععصع<سعسع۹/ 
۰سس ححتح ٣ ٣‏ -ٗٔا۔-۔ 


۸ 


چک سے 3+ ےش 
22 سے( 
کو چو ےش سہے۔ ہ۔۔ یر کے جج 
کے رتا ہے رسوھ یہ ےے ہے ےکس .۔۔س٣۔س٣۔س٣ے۔سے۔سس۔س‏ سس ٴ ‏ ہےگے مویہ مر ہنتف ہے 


لو کانت نی مسالة أقوال ختلفة علىی ساس الادلة فیقال: انی هذہ اللسألة اختلاف)ء وهو 
جائز وحمودہ ولو کانت بدون أدلة فیقال: ل فیھا خلاف)ء وهو مذموم. 
و الذي اختار الصورۃة الثانیة - أی: آتی برأي بدون الأدلة- فیقال فیه: (إنه خالف ا حقیقة 
الإجماعیة)ء ولایصح أن یقال:(نی هذہ السألة اختلاف فلان) أو (ھذہ مسألة اختلافیة). 
وقد وضْح التھانوی رَمَهاَللهُ الفرق بین (الاختلاف) واالخلاف)ء حیث قال: 
دالاختلاف لفة: صضدذ الاتفاق. قال بعض العلماء: ان رالاختلافء 
ستعمل ئی قول بی علی دیلء وداطحلافء فما لا دیل عليهء کا ق 
بعض حواشی دالارشاد؛ وید ما ٹی دغابة التحقیقء منه: ان القول 
ا مرجوح ٹی مقابلة الرام یقال ۸: دخلافء لا داختلافےء.... 
والحاصل منہ: ثبوت الضعف فی جانب ال خالف فی الحلاف فإنہ 
کخالفة الاجماع وعدم ضعف جااب فی الاختلاف لأہ لیس فی خلاف 
ما تقرر ۳ 


وقال العلامة المرغینانی رَحَدأللَهُ : 


(١)‏ (کشاف اصطلاحات الفنون): ۷/۲٦ء‏ دار الکتب العلمیة؛ ببہروت 


تس 


بحوث فقھیة فچ أربج قجضایا معاصرة 


وٹی ما اجتمع علیہ الجھور لابعتبر مخالفة البعضء وذك رخلافء 
ولیس ب داختلافءء والعتبر الاختلاف ق الصدر الول!'. 


مضرتان من مضار ,الخلاف,: 


(١) 


.١‏ سخط الله تعالی؛ لآن القول ا مبنی علی أساس الدلیل والقول الراجح ہو 
(الشریعةاء وخلافہ خلاف الشرےء والله تعا لی یسخط على خلاف الشریعة و 
الحق: ان الذي یترك القول ا مستند إی الأدلة قصدا ویعمل بخلافه یأئم. 

۲ ارتکاب معصیة یفضی إلی ارتکاب معاص أَي: إذا آملت دراسات علمیة وأقوال 
راجحة وآخذت ب| خالفھا فإِنه یژدي إلی ارتکاب أمور کثیرۃ خالفة للشرع. 


(ادایةاء کتاب آداب القاضی؛ فصل نی قضاء المرأة : ٥٤١١/٣‏ 


الفصل الائے 
اإلصطلاجات الہ 


جر ےر ےو 


وفیہ نعسة أمور: 
٠‏ الام الاول: العقد و اقسامہ 
٭ الأمی اٹانی: العریفات لبعض دعقود العاوضقہ 
٭ الاُمر الثاٹ: اللضاربة و بعض البادئ الاُساسیة المضاربة 
٭ الأم الرابع: الشرکہ وأقساہا 
٭ الأمر الهامس: ساب لاستحقاق الم 


ہو وو جج 


او کا 


وا 


ا ۷ 
بحوث فقھهیة فچ آربع فایا معاصرة 


رام 


شحت سیجے٭۷+مہسودجئکت پر چھ ہت 
۲ کک سے ((ر سی 
ہتویں و 72ت لج سے ہے 
حبجرہ حت ھپیھہ خ2 
جس پچ پ 
.ی0 : : 
گکخ : 
: ابا الڑولے ٠‏ 
اُفسا 
جیشںے 
۰ ہے 
ج‫ . چک ہے سج 
بر سر ےو ہہ ےہ سس دح ے 
6ے ہے کے ےت مض سر گ . 
بش شاف وہل کے ے کے 


تعریف رالعقدہلتعہی واصطلاحا: 
(العقد) لغة: الربط 
ث یظھر أثرہ ذ ُی: فی المعقودعله. 

واصطلاحًا: هو ربط الاإیجاب بالقبول حیث یظھر آثرہ فی حله أی: ف معقو ہ 
العقد علی قسمین: 

۱ الملعاوضة 

5 التبرع 
ملیك عین أو منفعة بعوض. 
مثلّا: (البیع)ء فیکون فیە مال من الطرفین. 
و(الإجارۃ)ء فیکون فيه ا مال من طرف و المنفعة من طرف آخر 
عقد التہرعءع: 
(التبرع) لغة: (الاوحسان). 


7 بحوث فقھهیة فجچ آربع قسنایا معاصرة 


واصطلاحًا: تملیك شیء محانا بدون عوض لفظا و حقیقتًا. 
فلم یدخل فيه مثل (النیوته) وغبرہ ۰- وإن کان ی ظاھر اللفظ: (ا ٰدیة) و(التبرع) و(امِة 
بدون العوض)ء ولکنه فی ا حقیقة: (المہة بالعوض)ء والعبرة فی العقود للمقاصد والمعانی؛ لا 
البیع .٥‏ اھبة بشرط العوض 
؟ الاإآجارة .٦‏ عقد ا لموالاۃ 
از الرھن ۷ النکاح 
٤‏ الصلح با مال ۸. الخلع 
اقسام عقد التبرء: 
۸ البة بدون العوض 


٢‏ الصدقة 


آ0 
لا 


. 
20 
2 
آھ 
2 
ادا 


- 2 
7ر 
8 

۰ 


م۲۶۸۰۱سسسحج“ژەسسس ا 
مہ 
8 
7 
7 
٢‏ 
3 
گُّ 
۴٠‏ 
٢:ج‏ 
ا 
رم1 حکککُک۔ء 


گے _ )6ے ے م_۔ 
یج ری ور رج 
وت کے و چے ِ ہے ےج 
چ ہے وحتا ہے 2ی 2ص گے ے کے پرچے ےی ور وو لہج ہے یدض پے 


البیع الصحیح: 

مبادلة ا مال با مال بالتراضی. 

حکمدة: 

ان یکون البیع صحیحا و ربحه حلالا۔ 

وأما الربح نی البیع الفاسد أو الباطلء فحرام للمشتريء وإنه فی حکم الرباء فیجب ردہ. 

بیع المظرایحہ: 

البیع باکثر من الئمن الأول. 

بیع التولیہ: 

البیع بنفس الئمن الأول. 

بیع الصرف: 

بیع النقد بالنقد. 

ولیلاحظ أُن بیع الصرف بختص بالذھب والفضة فلم تکن مبادلة الأوراق النقدیة من 
(الصرف). 

بیع الدین بالدین: 

أنیکون البیع و الثمن کلاما موَجّلَا. 


۰ بحوث فقھیة فم أربع فسنایا معاصرة 
بیع العین بالدین: 
آنیکون البيعٌ حالا و الثمنْ موجّلا. 
بیع الدین بالعیں: 
آنیکون البیع مؤجّل و الئمنْ حالّ: 
مث (السلم) بأن یأخذ الثمن ال ویکون المبیع مؤجلا. 


الاجارۃ: 


۰٤ 


تمليك المنفعة بالعوض. 
حکمەة: 


لو کانت الإجارۃ صحیحة فیحل المنفعة للمستأجر و الأجرۃ للمؤجر. وأما الإجارۃ الفاسدة و 
الباطلة فھي حرام فی حکم الرباء و بجب ردہ. 


الرهن: 

الحکم: 

بجوز وضع الرہن للوثیقة ولکن لایجوز الانتفاع بە؛ لان فی حکم الرہا۔ 
ھو التعاقد ہإازاء مال لانہاء النزاع۔ 

حکمەة: 


لو دخل الصلح فی عقدِشرعيٌ, فیجوز وینفذ وإِلّا فحرام, 


بحوث فقھیة فو أربع قمضایا معاصرۃ ۴2 

مثلّا: لو وجب على أحد لشخص عشرۃ آلاف روبیة قرضاء وصالح علی ثانیة آلاف روییة؛ 
لأجل النزاعء فإنہ لایجوز؛ لأنه م یدخل نی عقد صحیح بل هو حراعٌ و ربًا. 

الھبتاللشروطت بالعوض: 

أن تکون الٰبة مشروطة بالعوض. 

اللحکہ: 

أنہ بیع انتھاءَ فیجوزہ لو وجدت فیە شرائط جواز البیعء وإِلّ فحرامٌ فی حکم الرہا۔ 

نلالی رد آرج عط الاف رویت عل ناب الک اآرعل عها عفر الفا ف رکا 
وحراع. 

النذرا مالي: 

ان یلتزم علی نفسه التصدق أي: إعطاء مال۔ 

حکمەة: 

إِنْ کان مِنْ طرفِ واحوٍِء فیجوز وینفذ. وإن کان مشروطا من الطرفینە فھو تبرغ جبرئ لا 
یثاب عليه. 

الوکالہ: 

هو إقامة أحدٍ مقامہ للتصرف فی الأمور المباحة؛ للتسھیل علی نفسه أو لعدم الممارسة فیھا۔ 

فیقال للطرف الاول: (الاأصیل) أو (الملژکل) و للطرف الثانی: (الوکیل). ولیلاحظ أن اختیار 
اللؤکل لایزول بالوکالة حیث یسعه أن یتصرف نفس التصرفات التي حَوّهٰا إلی الوکیل۔ 

الوکیل لاینعزل إلا بعزل الؤکلء إذا وُجذ الشرطَان: 

أَنْیعلم الوکیلُ ان الؤکل عزله۔ 


۳۴ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
نعل با ئا غوالاعلسرت ال کالہ 
فکما بإمکان للمؤکل ان یعزل الوکیلء فکذلك یسع للوکیل أنْ ینعزل بنفسہ بشرط أَنْ یبر 
لکل نی جلسہ او بعدہ قبل التصرفات. 
الأجرۃ في الوکالہ: 
تجوز الوکالة بالأجرۃ و بغیرھا. 


أی: لو أخذ الوکیل الأجرۃ علی وکالتہ فھو جائزء کا بجوز لە أن یعمل بدون أخذ الأجرة تبرٌعا. 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة 
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کروی 


ا(ھو التعاقڈُ بین الشخصین حیث یکون الال مِنْ طرفِ و العملُ مِنْ طرفِ آخرء ویکون الربح 


وت ےھ ھ۶ 
حسب التعاقد). 


نل كت انال سد ااظرین تی الات دراظکد الا گا 


وکذا لو شرط الربحٌ کلَه لصاحب ا الء فلم یکن عقد اللضاربة بل هو (بضاعة). 


وکذا لو شرط جیع الربح لصاحب العمل (أ٘ي:الضارب) فھو (قرض)ء ولیس بعقد 


الفَاَة 


بعض البادئ الأساسیۃللمضاریہ: 


ایجب أن یکون رأس ا لال نقذا فی (المضاربة)ء فلو کان رأأس ا مال فی صورة السلع أو 


0 


الدین أو الأصول الثابتة فلم تصحّ المضاربة 


: یلزم ان یکون رأس ا ال معلوما وقت التعاقد حیث لایقع النزاع بعدہ. 


أی: إِمّا أنْ یتم تسليمٌ رأس ا مال إلل الضارب أوْ یعین رأس ا مال بالإشارۃ إليه. 
× جب تسلیم رأس ا لمال إلی الضارب کل بن لم یبق فيە أي تصرف لرب ا مال وکذا لا 
۶ ۱ 1۰ 7 


على رب ا مال فتفسد المضاربة. 


٤ 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


. جب توزیع الأرباح علی ساس الأرباح ا حقیقیةہ فلو حُّد لأحَدٍ مال أو عنَ له الریحُ 


بنسبة راس المال (مثلًا: کذا نی مائة بنسبة رأس ا لمال) فلم تجز للضاربة. 


٠‏ یکون للمضارب نصیبٌ نی الربح ء ولیس بإمکان ان یکونَ لە نصیبٌ نی رس ا مال. 
دَ اھ ظالافارحف ت7۸ اس الات اتد فا 


: لو خحسرت التجارۃ فتنجبر من الربحء ولو زادت علىی الربح؛ فمسؤولیتھا علی رب 


الال و کر من راس المالء فلم یصحٌ شرط مسؤولیة ا لخسارة علیىی الضارب؛ 
وبالتالی لو شرط ا سارہ علی الضارب فلم تجبْ عليهہ ویکون الشرط فاسدًا ولغو . 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة 
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کے بعر سے 
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أُن یملك اثنان فصاعدًا عینًا أو دینا. 


٥ 


سے ہے دح جب ےہ ےک ےسب سے ےت ےہ 
0ل بب ہش شقت ا کے 

گا اھ ہے 

می 

مرعت 

جہور سے 

یور ری 

گا سے پ جج 

ہے کے ے سو کت چس روب کہ کے سے دص ہے 


مثلّا: مات رجلٗء فاشترك الورثڈ کلھم فی أموالہہ فھذہ الش رکة (ش رکة اللك'. 


شرکہ العقد: 
(عبارۃ عن عقد بین ا متشارکین نی الأصل والربح). 
أيی: الش رکة التجاریة التی تہدف إلی الربح۔ 
أقسام شرکتالعقدء: 
ثم ش رکة العقد علی أُربعة اأقسام: 

, شرکة الممٰاوضة 

۲> شرکة العنان 

> شرکة التقبل أو ش ركة الصنائع 


0 شرکة الوجوہ 


٢‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
شرکہ الفاوضہ: 
ان یشترك اثنان فاکثر بأن یستویان نی رأس ا مال والتصرفات والربح وا حسارةۃ. ویکون توزیع 
الآرباح والخسائر حسب رس ا مال. 


منھم یمارس التعاملات التجاریةء ویستحق ثلثا مِنّ الآرباح وا خسائر. 


فی ہہ الش رکة (أي:ش رکة اللفاوضة) یکون کل شرییِ وکیا للآخر وکفیلہ. 

شرکہ العنان: 

أَن یشترك اثنان فأکثربأن لایتساویان نی رأأس ا لمال والتصرفات والربح و ال خسارة. 

مثلّا: اشترك زید وعمرو وبکر؛ فوَقَرَ زید ملیوًا وعمرو ملیونین و بکر ثلاث ملایین: و تم 
تحدیڈ الربح بنفس ھلہ النسبة بن یکون لبکر نصف الاأرباح و لعمرو ثلٹھاء ولزید سدسھا. 

شرکكتً التقبل أوشركت الصنائع: 

أنْ یشترك اثنان فصاعدًا فی عمل گا. 

مثلّا: خيَاطَانِ أو صبًغَان یتقبلان العمل من الناس؛ و یقتسمان الربح حسّبَ التعاقد. 

وتسمی ب (شرکة الابدان) أَیضا. 

شُرکہ الوجوہ: 

مارسة التعاملات التجاریة بالشر کة علی أساس الوجاھة الشخصیة. 

مثلّا: لشخصین وجاہة وسمعة متازة بین الناسء فیشتریان السلع نسینةً عل أساس ھذہ 
الوجاھهة ثُمٌ یبیعانہا. 

ففی هذہ الش ركة سیتم توزیع الأرباح والخسائر حسّب الضُمَانِ للحدد. 


بعض القضایا الھمت لشرکت العقد: 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۷ 


٥ 


. من الضروري لصحة الش رکة: أنْ يٍمٌ تحدید الجزء الربحي للشرکاء بالنسبة الثویة من 
الربح دون راس ا لمال. 
مثلًّا: اشترك زید وبکر وعمروہ فکان الربح لزید مسین با مائة من جیع الأرباحء و لعمرو 
ثلائین بالمائة منھاء و لبکر عشرین با مائة منھاء فتجوز الشرکة فی ہذہ ا حالة. 
ولکن لو تعٌ لأأحدٍ تحدید النسبة الثویة من راس ا ال - مثلّا: لزید عشرۃ با مائة بالنسبة إلی 
راأس ماله- فلم تجز الش رکة. 

۲ لایجوز تحدید الرواتبِ والأجور للش رکاء علی أي عمل آخر دون الربح اللحدّد ولکن 
تجوز زیادة مُعَدّل الربح للشریيك العمیل بالنسبة إلی الآخرینە وکذا بجوز ان یکون 
ُعَدّل ربح العمیل النشیط أکثر من العمال الآخرین. 

> بجب أن یکون رأْس ا مال عینًا فی شركة العنانء فلو کان جميمٌ راس ا مال أو بعضه 
منفعة فلم تجز الش رکة. 

مثلا: اشترك اثنانء و کان رأس الال نقدًا مِنْ طرفِ و منفعة الكَّانِ مِنْ طرف آحَرَّ قَلم تجز 
الشرکڈ 

لو أراد أحذٌ جدیڈ أنْ یشترك نی التجارۃ الشعَلَة أو أراد أَحذٌ من الشرکاء القدامی أَنْ 
یزید فی رأأس ماله۔ففی ہذہ ال حالة یکون بعض رأس ا مال للش رکاء القدامی نی حالة 
السلع و البضائعء و رأأس مال الشرکاء الحدد نی حالة النقد ۔فسیتم تحدید رأس ا مال 
للش رکاء القدامی علی ساس قیمة السلع والبضاعات التجاریة وقت العقد فتصیر 
قیمتھا راس ماظم. 

٥‏ من اللازم لجواز عقد الش رکة: أن یکون رأ٘س ا مال موجوداء إِمَا وقت العقد أُو وقت 
بدایة الشراء و التعاملات التجاریة علی اسحدٌ الأکٹر ولایکون دینا أو قرضا عیى أحد 
فلو م یکن راس المال موجوڈًا وحاضرًاء فلم تصحّ الش رکڈنی اي مذھب مِنّ الذامب 
المتبوعة. 


۲۸ بحوث فقھهیة فم أربع قجنایا معاصرة 
.٦‏ لوم يأذن الشرکاء للشریك العمیل للاستدانة - أي:أن تکون التجارۃ آکٹر من رأس 
امال- ومع ذلك مارس التجارۃ آکثر منہہ فیتعلق الربح والخسارۃ للتجارة الزائدة 
بالعمیل وحدہ دون الآخرین. 
ولو أُذنوا للاستدانة فتنعقد فیھا شر کة آخری وھی (شر کة الوجوہ6). 
وحکمھا: أَنْ توزیع الأرباح وا خسائر یکون فیھا بنسبة الضمانء حتی إذا استقرت یِسْبة الضمَان 
نی التعاملات الزائدة وقت الإذنء فسیتم توزیع الأرباح و الحسائر بنفس تلك النسبة. ولو م تحدّذ نسبة 
الضمان وقت الإذن فیکون الضمان علیھم| علی حد سواء (أی:مسون با مائة علی کل واحد منھما) 
فا حاصل آنە لاعلاقة لنسبة الربح والخسارة للتعاملات الزائدة بنسبة الربح و ا خسارۃ لأصل 
عقد الش رکة. 
مثلا: اشترك رجلان و وَفرَ کل منھما حسة ملایین روبیق و تعٌ الموافقة علی أن الربح للشریك 
غبر العمیل (أی:الذي لایرس التعاملات) ثلائون با مائة و للشریك العمیل(أيی:الذی یمارس 
التعاملات) سبعون با لمائةء و أنَ غیرُ العمیل للعمیل أَنْ یستدينَ إلل حذٌ عشرة ملایین روبیة و تمٌ 
الانفاق عل أنْ ضمان أربعة ملایین عل غیر العمیل: وسئة ملایین عل العمیل. 
فإذن سیتم توزیع أرباح أصل الشرکة بنسبة ثلاثین وسبعینء وأرباح التجارۃ الزائدة بنسبة 
اُربعین و ستین. 
ولوخسرت التجارۃ فسیتم توزیع خسارة أصل العقد على الشریکین بنسبة رأس ا مالء وتوزیع 
خسارة الزائدة بنسبة أُربعین و ستین. 
ولو تحمل غبر العمیل جمیع ضمان التجارة الزائدة (أي: جمیع مسؤولیتھا) فیتمحض جمیع آرباح 
وخسائر الزائدة لە وحدہہ ولایشارکه الآخرون. 
ولو لم تحذّذ نسبة الضمان للتجارۃ الزائدةہ فسیتمٌ توزیع اُرباح أصل العقد بنسبة ثلاثین وسبعین: 
و ال خسارة بنسبة رأس ا مالء و سیکونان متساویَینِ فی نسبة الرباح وا خسائر للتعاملات الزائدة على 
حد سواء (أی: مسون با مائة علی کل واحد منھم|). 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة ۹ 


2 ہے پ٭س تحت یج ہت پکپسر٭- سے حیصف مسے ےج چت بے سے ے‫ کہپےے 3 
دعس ہد و سے تحت کچ چا چ ےت ہے ہی ٭ جیے 
دہ یں پا زا ےش 
ہےے۔> کے 


چچہے جج 
یر کی ےو رر جو 
کے و ہے یھہے۔ اک سے سے جا 
جج تح کے مر گا ہے ںےہ کے کے ے یں بے سے ےت سر عو ا 2ے تہ 


ناك ثلاثة اأسباب لاستحقاق الربح لابدٌ مِنْ وجودِ أحیھا: 
١‏ الال: فرب ا مال یستحق الربحَ نی عقد الضاربة بسبب رأس ماله مع أنه لم یمارسٔش 
نفسه اي عمل. 
٠‏ العمل: فاللضاربٔ یستحق الریخ مجرّد عملہ بین یکون الال لشخص آخر 
٠‏ الضمان: فالحیاط إذا اخذ ثوبا أنبخبطه مقابل أربع مائة روبیة مثلاہ ولکنہ م بخط بنفسہہ 
بل دفع إلی اط خر أَنْ بخیطہ بازاء ثلاث مائة روبیة. ففی هذہ الحالة حصل للخیاط 
الأوّلِ الربح - آي: مائة روبیة۔ لمجرد أَنٌ الوب فی ضانہ؛ لأنە م بوقّر الا و م ی‌ارِسٰ 


فلوم یوجد أَحدمِنْ ھذہ الأسباب الثلائة فلایستحت الربح. 
قال العلامة اللرغینانی رتَمَداللَہ: 
دوہذا لان الریم لا بستحق إلا بالمال أو العمل أو بالضمان فرب الال 
بستحقہ با مال والمضارب بستحقہ بالعمل والاستاذ الذی بلقی العمل علی التیذ 
بالنصف بالضمانء ولاہستحق با سواہاء الا تری أن من قال لغیرہ: تصرف خی 
مالك علی أن لی رہ مم یجز؛ لعدم ہذہ العانیہ!'). 


(١)‏ (ادایة): ۱1۱۳/۲ء کتاب الش رکكةءط:رحانیه 


2 بحوث فقھیة فم آربع قچنایا معاصرة 


قال ملك العلماء الکاسان رََهُالَهُ 
) ما ) عندنا . تارة یستحق با ال وتارة بالْععل 0 بالضمان 


ناو وس او او جیعا آو عمل اسر شا ود الس اخ ہما یکوں 
عل الشرط ؛ لن اق ایغ ذ الشر کہ بل مال بشرط العمل لا پوجود 
ا استعان یرب الال ا تحو ستحق الرٹم ء وان َ 


ےٌ ہو ا ور 


العمل ء بدلیل كَ لمضارب إاإ 


)"0 ہدائع الصنائح نی ترتیب الشرائع): ۸۳/٥‏ 


7 ۷ھ 
((ا ےر ئ) 
و فی ثلاث مباحث و خاقةۃ 
٭ اللحث الأول: دابداع الال نی ابنكء 
٭. البحث اانی:دتمارۃ البنك بالاأموال الودعةہ 
٭ الحث اثاك: دالسحب من الودائع الصرفۃ 
٭ خاقةہ البدیل الشرعي بین یدیك 


ہے 


>٣ 
چ۔‎ 


بحوث فقھیة فچ أربج قجضایا معاصرة 


سے سے بے وت 2یج کے سیب صحیع ‏ ل ےد رت ا7ت کہ سے 
ےت کے _ وہ ہہ ےش 
شتآ )کا پل 

یٹ 


۱ ١ ۱ 1 
1 


۳ ۷ ۱ر 
۲3 


الباپ الأول: 


8 سس٣‏ ۵ 
۱ 
4 
2 
5 
0۱ے سس 


کسعتتعے 5 
۰اا 
کا یت پا سر کی ک 
سد ہی کے ہے پ جے 
گاہس وج لیے سی سے رے۔ ہےچے ےط مو ہام ہے حش سض ہے 


ھناك ثلاث مباحث أساسیة حول المص رفیة: 


البىحث الاو ل: دایداع الأموال في البنىكہ: 

یفتح الناس نی البنك حسابات التوفیر و الحسابات ا حاریة و یودعُون الأموال فیھماء فیا هو 
التکییف الفقھي لادٍیداع؟ و ما ہو الحکم الشرعي لە؟ 

۱ لبحث التانی:دتجار۵ا ب لبنك بالاموال للودعئء: 

إذا اأودع الناس الاموال نی البنكء فیمارس بہا البنكُ التعاملاتِ التجاریة فھل ھذہ التعاملات 
مشروعة أو غیر مشروعة؟ و آرباحھا حلال أو حرام؟ 

۱ لشحث التالث: 7 لسحب من الودائع الصر فیہم: 

ثم بعد إیداع الأموال یسحبون جیع آموا مم أو بعضھا من الودائع الصرفیةء ف| ہو التکییف 

فنبحث فیم| یأتی بشیء من التفصیل لمعال حة هذہ القضایا الأساسیة للمصرفیة حتی یتضح 
حکمھا۔ 


الہمے انژرلے 


و فبه مسألتان: 


٭ السآألة الأأولی: فساد الضاربة البنوکرة 


٭ السألة الثانیة: فساد الشرکة البنوکیة 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ٣۷‏ 


کے سس .ےی ےس و بت لے حیمھ سمےع ‏ بل سح عف ات کت یی کے ا ے3 
سے ول بت مت لج ٹ کت 8 جے 
۹ تس سو و (د سی 
کس سے ہ ٴ۶ کے 
الہمے انزرلے 
۰ 

ایداع الأموال ق البنك 

یداع : 
حعتے ے حر سط 
ک یئار ی۔ ےو یر رج 
کو ےہ عرش +ہ- یچ گا ہے بے جے 
نے ےہ ھد ہا ہے ( ویج ہلت گے ے سے ہے سے سے ےس سر جییں کہ ہے نت رح 


إذا أُودع الناس الأموال فی البنك بحسابات التوفیر فیتحقق ہھنا تعاقدان: 
تعاقد بین أصحاب حسابات التوفبر وبین البنك. 
فھذا التعاقد (عقد الملضاربة)ء بین | البنك (مضارب) وأصحاب ا لسابات (أرباب 
الأموال). 
۲> تعاقد بین أُرباب الأموال. 
فھو (عقد الشركة) التی تسمی (شرکة الأموال).ثم هذہ الشرکة (ش رکة العنان) على 
قول المجوٗزین. 
أمّا الحکم الشرعي هٰذین العقدین فإنما فاسدانء والعقود الفاسدة ی حکم الربا ک| صرٌح بہ 
الفقھاء العظام رَحَهُماَلنَُ ۲ 
قال العلامة علاء اللین ہو اللہ : 


ےب ہے 


دواو حکا فاخل ربا النسیئة ة و الیوع الفَاسدة فکٹھا من الربام('). 


طھھ 


وقال العلامة ابن عابدین الشاميی ارد : 


ان اشن 7 ابا ء دي ق العاوسضَاتِ لال وغوعا, لأ 
ابا ہو الضْل الال عن الْعوض وحقیقة اثرٴوط القاسدة ہي زیادة ما لا 


(١)‏ (الدر اللختار مع رد المحتار): ۷/ ۷١۱٦ء‏ ط: دار المعرفة 


۸ بحوث فقھیة فم أربع قَچنایا معاصرة 


سے ہہ لس 


پے یا ہے کے 2 7 0 7 7ت 2 ہے 7 07 

یقتضیہ العقد ولا بلائمہء ففیہا فضل خال عن العوضِ وہو الر؛ کا الزیلمی 
قال حکیم الأمة أشرف عل التھانوي هَاللَہُ إجابة عن سؤال: 

البا لایخص ق الشریعة الڑسلامیة بأخذ الزیادة [علی القرض] وحدہ؛ 

بل جمیع العقود الفاسدة والباطله من الرباء ولو م بصطلح آد علی آسمیتہا 

جرباہ[ فھی مع عدم اصطلاحھم من دالرباء] فالأحکام لاتینی علی الام بل 

مبناہا علی ا حقیقة ولا تختص ا حرمة ب دالرباہء فکل عقد لایتوفر فیہ شرائط 
,٢)‏ 


1 
لے 


جواز العقد فھو حرام 
ما ا ملضاربة البنوکیةء ففاسدۃ لأجل ستة أسباب؛ و کذا الشرکة البنوکیة فاسدة بستة أُسباب 


سم 


فنذکر تفاصیل فسادہا نی المباحث الاتیة إِن شاء الله تعا ی. 


(١)‏ (رد المحتار): ۱۸۹/۷ء ط: دار المعرفۃ 


)"0 (إمداد الفتاوی) ٦٦٦٤/٣:‏ 


الاالةَ امزرفے 


0۰۰0907 ۴ 
اڈ الضا رد ال رکٹ 
تفسد المضاربة البنوکیة لاأجل ستة أُسباب: 
٭ السبب الآاول: (عدم معلومیة رأس ا مال) 
٭ السبب الثانی: (کون رأس ا مال غیر نقد) 
٭ السبب الثالٹ: کون رأس ا مال دینًا؛ 


٭ السبب الرابع: (الاستدانة بغیر شرط الصحة) 


٭ السبب ا حامس: اتجارۃ الضارب مشترکا بالاستقراض) 


٭ السبب السادس: اعدم تسلیم جیع راس ا مال إلی الضارب) 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة 


۵ 
ن٣۷‎ 


۵ 
جا 
-“-‫سیسٗ ھک<س ٠‏ 


ت_٦۔‏ 
اج 
کا ہد کا یی 
۳ > ۹ ا 
بے چم کے یے 
کک مجح ہے ھی جک کے ے ہے ےن 


1 
1 
41 

۷ 

' 

٢ 


۵٢ 


ھ ١‏ 7 ۶ 
۱“ م7 


۷۷ہ 
5و 


9ن 
7غ 


من الضروري لصحة (عقد الضاربة): أُن یکون وَاَسَ امال معلومًّاء و إِن لم یکن معلوما 


فلاتصح الملضاربة بل تفسد. 
قال ملك العلماء الکاسای طإللۂ : 
ومنہا: ان یگونَ [راأس امال] معلوما فان کان مجھول لا 


لان جھال رس الال تڑدي ای جھالۃ الریچ؛ وکون الرح معلوما شرط ح3 


ہےر ہے 


الاریظ 


االفقہ ا ٹالکي: 
قال العلامة الدسوقی رَجَدُا 


٭ 


کی 


(القراض توکیلیعلی تج فی نقد مضروب مسلم بجزہ من ربہ ان عم 
قدرہما) أي: الال والجزء کریع أو نصف و اشترط عإ قدر الأصل لأن 
جچھل بہ کیا لو دفع لہ مالا غیر معلوم العدد والوزن یودی ای الجھل بالیم". 


صے 


وقال العلامة اجْرشی رَََداللَةُ 


اء_ ؤ ےھ 7 


(١)‏ (بدائع الصنائع نی ترتیب الشرائع): ١/٤۱۱ء‏ ط: رشیدیة 
(٢‏ (حاشیة الدسوقی): ۲۸۱/٥‏ ط:دار الکتب العلمیة 


۲ہ 


دقرہ:(ان عل قدرہما) أي: قدر ا مال المدفوع والجزء امشترط للعامل؛ 
لأن ا جھل براس الال یوٗدی إإلی ا لجھل بالریم کیا لو دفع لہ صرۃ مجھولۃ الوزن 
یعمل بہا(؟ 
الفقهالشافعی: 
قال العلامة النووی رََكَاللَد: 
دولا بوز إلا علی مال معلوم الصفة والقدر فإن قارضہ علی دراہم 
جزاف لم یصح؛ لن مقتضی القراض رد راس امالء وہذا لا یمکن فما لا 
بعرف صفتہ وقدرہ؛ فإن دفع إلیہ کیسین فی کل واحد مہما ألف درھم 
فقال: قارضتك علی أحدہما و أودعتك الا ففیہ وجھان: أحدھما یصس 
لاأنہما متساویانء و الٹانی لا یصح؛ لأنہ لم بین مال القراض من مال 


فرع: قال الطبری رحمہ اللہ تعالیٴ: ولو قال: خذ ماشثت مِْ مالی مضاربة 
پیننا علی النصفء فأخذ اللدراہم صح تصرفہ فیە و لایکون قراضا خلافا لی 
حنیفة رحمه الله تعالی. 

دلیلنا: ان العقد وقع علی غیر معین ولا معلوم؛ فھو کا لو قال علی ماورئت 
مس أیم(۳, 

و قال العلامة ابن شھاب الدین الرمی رََمَهاللَةُ: 

(و) کونەہ (معلوما) قدرا وجنسا وصفةء فلایجوز علی نقد مجھولء و ان 
اأُمکن علمہ حالاء و لو عل جنسہ أو قدرہ أو صفتہ فی ال جلس؛ لجھالۃ الریم؛ و 
بہ فارق راس مال السلم (معینا) فلا یجوز علی إاحدی الصرتین!٣.‏ 


(١)‏ (حاشیة ا لخرشی علىی مختصر خلیل) :۷/ ١٤٢۱ء‏ ط: دار الکتب العلمیة 
("٢‏ (الجموع شرح المھذب للنووی): ٦١٤/١٤١‏ ط:دار ا حدیث القاھرۃ 
)(٣۳([‏ (نہایة الحتاج الی شرح ا لمٹھاج): ۲٥٢/٥٢‏ ءط:دار الفکر 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


بحوث فقھیة فھ أربع قضایا معاصرۃ ۳ 
الفقالحنبلی: 
قال العلامة ابن قدامة ا حنبلی رََمَهاللَة: 


فصل: ومن شرط ا مضاربة ان یکون راس الال معلوم المقدارہ ولا یجوز 
ان یکون مجھولا ولا جزافا ولو شاہداہ وہہذا قال الشافعیء وقال أبو ٹور و 
أصحاب الراًی: یصح إذا شاہداہ والقول قول العامل مع بینہ فی قدرہ؛ لالہ 
مین رب الال والقول قولہ فیما فی یدیہ فقام ذلك مقام المعرفة بہ. 


ولنا: آنہ مجھول ذف تصح المضاربة بہ کا لو م یشاہداہ وذلك لآلہ لا 
یدری یکم برجع عند المفاصلۃ ولآلہ یفضی لی النازعة والاختلاف فی مقدارہ 
فم یصح کا لو کان فی الکیسء وما دوہ ییطل بالسلم وبا اذا لم 


پشاھداوم[('. 

م یکن رأس ا لال نی المضاربة البنوکیة معلومًا بأن یعلم ما جرت به التعاملات التجاریة مِنْ 
بدایة السنة إلی نہایتھا أو مِنْ بدایة الشھر إلی نہایتہ؛ لن رأس المال مختلف نی البنك کل یوم؛ بل فی کل 
ساعة 

وجه الحرمت في السبب الأول: 
و الظاہر أن الربح إذا م یکن معلوماء فالذي یوزع باسم الربح؛ فھو على أُربعة أأقسام عادة: 

.١‏ خسرت التجارة. 

ر2 م تخسرو مم تربح. 

٣۳‏ ربحت أقل من الربح المحدد الموزع۔ 

.٤‏ ربحت آکثر من الربح المحدد الموزع۔ 

یلزم نی هذہ الصور کلھا کل حقٌ الغیر بدون حق, وھو حرامٌ. 


)0( (المغنی) لابن قدامة:٦/٤٤٦ء‏ ط:دار ال حدیث القامرۃ 


. بحوث فقھیة فو أربج قمنایا معاصرۃ 


١ 
گ‎ 
۱ 
۱ 
۵ 


6 
2 ۳ 
2 


ش٢‎ 
/00 


تیب 5 ہث_ 2 
یقت پیا لق ہس 
لگ 


السبہب الافے: 


×14 


ہا ۴ /7س-س-سسس 


گی ٠۔ح‏ 
کی پر کے تھے روف ےب 
و تب شش ہی _ے۔۔ ری مک ہک سے ہت 
ج ح کے صمجا ہے دوہ کم کے ے جا ےےکے ےیکے ےو -رعجویں ک کے کہ دہ ہے 


اشترط لصحة (عقد الضاربة): ان یکون راس ا مال لجحمیع الش رکاء نقدًا وقت العقدء فان کان 
رأس ا مال فی حالة العروض؛ فلم تصح المضاربة عند ا حنفیة و جھور الفقھاء غیر أنه بجوز نی روایة 
عن الإمام أحمدہ و لکن اشترط لموازہ: ان تَُوَمَ العروض وقت العقدہ وتجعل قیمتھا رأس ا مال فی 
الضاربة. 
قال ملك العلباء الکاسانی ٹل : 
(عا) آن کرت راس ا مال من الدراہم أو الدنانیر عند عامة العلباء فلا 
تجوز المضاربة بالعروض؛ وعند مالك - رمہ اللہ -: هذا لیس بشرطء و تجوز 
الملضاربة بالعروض٠‏ 
والصحیح قول العامة ما ذکرنا ٹی کتاب الشرکت ان ریم ما یتعین بالتعیین 
ریم مالم بضمن لان العروض ئشعین عند الشراء بہاء والمعین غیر مضمون؛ 
حتی لو ہلکت قبل التسلیم لا شی ء علی المضاربء فالریحم علیہا یکون ریح ما م 
ا 
قال ئی (الفتاوی اغٰندیة): 
منہا: ان یکون 2 ا مال دراهم أو دنانیر عند أی حنیفة و أی پوسف 
رحمہما اللہ تعالیء وعند محمد رحمہ اللہ تعالی: أو فلوسا رائحة حتی إذا کان 
رأأس مال المضاربة ما سوی الدراہم والدنانیر والفلوس الرائْجة لم تجز المضاربة 
اجماعاء وان کان راس مال المضاربة فلوسا رائجة لا تجوز علی قوطماء و علی 


ج‫ 5 


(١)‏ (ہدائع الصنائع نی ترتیب الشرائع): ؟؟؟ 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ٥ہ‏ 
قول محمد رمہ اللہ تجوز ہکذا فی دا حیطہء و الفتوی علی آنہ تجوز کذا فی 
دالتتارخانیةہ ناقلا عن دالکبری('). 
وقال ٹی (فتاوی العث|نی): 
الإجابق: لاتصح اللضاربۃ بالعروض عند ا حنفیة وجماہیر العلباء إلا أن 
تجعل نقدا بالبیعء غیر آنہ جوز فی روایة عن أحمد وتجعل قیمة العروض وقت 
العقد راس مال المضاربة, (الڑنصاف لمرداوي:ہ/٥:)‏ 
رخضٔ الشیخ التہانویيكہہ فی الشرکة بالعروض لأخذ قول الالکیة 
وقت ال حاجة (إمداد الفتاوی:٣/٥۹٦)ء‏ فیمکن ان تکون ہذہ الرخصة ھنا 
أسٌ(۳, 
الفقه ا الکی: 
قال العلامة الخرشی رَمَداللَ : 
(ص) ولا بتبر م یتعامل بہ ببلدہ .... کفلوس وعرض إن تولی بیعہ. 
(ش) التشبہ فی المنع؛ و العنی أن الفلوس الجدد لایجوز أن تکون رأُس 
مال القراض إذا کان یتعامل بہا لأنہا توول إ ی الفساد والکسادہ و ہذا ہو 
ا مشہورہ 
قال بعض: ولعل المنع ما لم تنفرد بالتعامل بہاء وکذلك لایجوز ان یکون 
راس مال القراض عرضاء ویدخل فیہ الفلوس التی لابتعامل بہا؛ لان امراہ 
بہ ما قابل النقد إذا کان العامل ہو الذی بتوی بیعہ؛ لن القراض رخصة 
انعقد الاجماع علی جوازہ بالدنانیر والدراھم؛ و بقی ماعداہ علی أصل الع 
ٴ ئگ ےہ 
وسواء کان لبیعهہ خطب وبال ام لاہ 


)0 (الفتاوی ا مٰندیة): ٤‏ /٦۲۸ء‏ ط: رشیدیة. 


("٢‏ (فتاوی العثانی) ۳/ ۷۴م۲۸۸۷۵۳۵ 


بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
ٴ ۶ ۶ 
وتقیید ا'خمی ضعیفء و ظاہرہ منع القراض بالعرض و لو ببلد لایتعامل 
فیه الا بہ؛ لان القراض رخصةء فیقتصر فیہا علی ا۷كەہ0۸ 0 
وکذا ذکرہ فی حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر''". 
وقال العلامة وهبة الزحیلی رَمَهالد: 
ردوأما شروط زأن ا مال فھی: أولہً أُن یکون زان الال من النفود 
الرائة أي: الدراہم والدنانیر ونوہا کیا ہو الشرط فی شرکہ العنانء فلا تجوز 
المضاربة بالعروض من عقار أو منقول عند جمھور العلماءہ و لو کان ا منقول 
مٹیا عند ا نفیة وا لنابلت و أجازہا ان آبی لی والاوزاعیء وتتعقد حینٹذ 
علی قیمھا عند انعقاد الضاربة 
وججة ا جھور: أن رأس الال إذا کان عروضا کان غرراء لن المضاربة 
دی حینئذ إلی جھالۃ الریم وقت القسمت إذ أن قیمة العروض تعرف با خحزر 
والظنء و مختلف باختلاف المقومینء و الجھاله تفضی إلی النازعةہ و النازعة 
تفضی ا ی الفسادء و للعامل حینثذ أجر مثلہ فی ذمة رب الال٠‏ 
وکون القراض لا بجوز بالعروض عند ا مالکیة مع جواز ذلك فی شرلا 
العنانء فلان القراض رخصة یقتصر علی ما ورد فیہام(۳. 


الفقهالشافعی: 
قال العلامة النووی رَتَمَألنَة 


دفصل فما یصح فیہ القراض وما لابصح: ولابصح إلا علی الآنمانء وہی 
اادراہم والدنانیر؛ فَأما ما سواہما من العروض والعقار والسبائك والفلوس؛ فلا 
بصح القراض علہا؛ لن المقصود بالقراض رد راس الال و الاشتراك فی 


(١)‏ (حاشیة الخرثی علی ختصر خلیل):۷/٤٢۱ء‏ ط:دار الکتب العلمیة 
0 انظر: (حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر): ۲۸۲/٥‏ ط:دار الکتب العلمیة 
(۳( (الفقه الاسلامی و أدلتہ): ۳۹۳۲/٥‏ ط:رشیدیه 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة 


رک بے ہیں بس میں جو القصود؛ لالہ رما زادت قیمتہ 
فیحتاج أنذ بصرف پروہ ات سی 01 و 0 
رد قیمته إ ان لم یکن لہ مثلء وفی ھذا إء ضرار بالعامل٠‏ 

و رما نقصت قیمتہء فیصرف جزءا سیں من الکسب فی رد مثلہ أو رہ 
روغ مرہ رت ا مال یق ۶ 70+0۳82 ات امال؛ لان العامل 


بشارکہ فی آاکثر رأس المال. وہذا لا یوجد فی الآمان؛ لاہا لا تقوم بغیرهاء 


ویجوز القراض لی اادراہم والدنانیر قال 7 أبو حامد: تفر )ماع لا 
خلاف فہ بین اھل الع و اما ماسواہما من الأموال ھا لہ مثل کا حبوںب 
والادہان أو مما لامثل لہ کالئیاب والعبید فلایجوز عقد القراض علہاء وبہ قال 
ماك وأبوحنیفة وعامة اُھل الم((), 


الفقه الحنبلی: 
قال العلامة ابن قدامة ا حنبلی رَمَه الد 


(١) 


فأما العروض فلاتجوز الشرک فیہا نی ظاہر ال مذہبء نص علیہ أحمد فی 

روایة آنی طالب وحرب و حکاہ عنہ ابن ا لمنذرہ وکرہ ذلك ان سیںین وبجی 
ان سے والشافعی واسحاق و ابو ٹور و أصحاب الرای.... 

وعن أحمد روایة آخری: ان ص.22 جت تجوز بالعروض؛ و تجعل 
قیمتہا وقت ا ۳0ھ المال قال آحمد : إذا اشترکا فی العروض یقسم الیم 
علی ما اشترطا 

وقال الٹرم: سمعت با عبد الہ یسأال ٤‏ المضاربة با لتاع قال: جن 
فظاہر ہذا صحة الشرکة بہاء اختار ہذا أبو بکر وأبو الخطاب وہو قول مالك و 
اِن بی لیلیء وبہ قال فی المضاربة طاوس و الاوزاعی و حاہ بن بی سیمان؛ 
لن مقصود الشرک جواز تصرفھما فی ا مالین جمیعا وکون ریح ا مالین بینہماء 


(الجموع شرح المھذب): ١١/٤١٦ء‏ ط:دار ال حدیث: القاھرۃ 


٥۷ 


۸ بحوث فقھیة فو أربع قنایا معاصرة 
ہذا یحصل فی العروض کصولہ فی الائمانء فیجب أن تصح الشرکةۃ 
والمضاربة بہا کالاآمان ویرجع کل واحد منہما عند اللمفاصلۃ بقیمة ما لہ عند 
العقد کیا إننا جعلنا نصاب زکاتہا قیمتہا: 

وقال الشافعی: إن 7 العروض من ذوات ت الآمثال کال حبوںب والأدھان 
جازت الشرک بہا فی أحد الوجھین؛ لہا من ذوات الامثال اُشہت ٌ 


ورع عند الفاصلۃ یٹٹھاء وان م تکن من ذوات ت الاأمثال لم پجز وجھا واحد 
لآنہ لا بمکن الرجوع بثٹلھا. 


نا: نہ نوع شرکتہ فاستوی فا ما لہ مثل من العروض٤‏ و ما لا مثل لہ 
کللضاربة وقد سلم أن المضاربة لا تجوز بشیء من العروض و لانہا لیست 
بنقدہ فلم تصح الشرک بہا کالذی لا مثل ہ١‏ 
ما اللضاربة البنوکیة فلایکون جیع رأس الال فیھا نقدا؛ لان الجزء الکبیر من راس ا مال 
للشرکاء القدامی وقت عقد الش رکاء الجدد یکون فی حالة السلع والبضاعات مثل الأأصول الثابة 
(أی:الأثاث و الکّھات و ا مراوح و المبانی و الأراضی والسیارات وغیرھا) و البضائع التجاریة التيی 
تمٌ شراؤھاء ولکن مم تبع بعڈ. 
وہم| أن جموع راس الال یتکوّن لدی الضارب (أي:البنك) من رأس الال للشرکاء ا جدد و 
من رأس ا لمال للشرکاء القدامی: فلم یکن نقدا فی حالة العروض, إلا إِذا اعتبرت قیمة هذہ السلع 
وقت العقد راس ا مال وفقّالما ذکرہ فی (فتاوی العثمانی). 
ان البنك لا یعمل طبق مسألة افتاوی العثمانی) أَيضا؛ لانہا لَانقوَمُ السلعٌ نی البنك و 
لایمکن تقییمھاء وبالتالی فلم تجز هذہ اللضاربة نی أَيٌ مذھب من المذاہب بل هي فاسدة وفقّا ما 
ذکرہ فی (فتاوی العثنی) أیضا؛ لاأجل أن رأأس ا مال غیر نقد و غیر معلوم. 


(١)‏ ۃالمغنی لابن قدامة): ٦/۳۷۲۳۷۳ء‏ ط:دار الحدیث القاهھرة 


بحوث فقھیة فو أربع قسضایا معاصرۃ 0۹ 
٭٭ ۰ یر ےُ ٭٭ 
إ[جابات عن بعض الشبھات 
الشبھۃ الاولی: 
إِنْ هذا القول: ابأن العروض لانقوم نی الصارف الإسلامیة) بی علی الجحھل بالنظام ا حاسوبي 
الحدید؛ لآأن ا حاسوب بخبر بجمیع ھذہ العملیات الحسابیة نی ححظات سریعة. 
الإجاتالأولی: 


السیارات اللستأجرۃ وسیارات العمال والأاث والأراضی وغبر ذلك؟ وھل یمکن ذلك؟! مع ان قیمة 
ھذہ الأصول تختلف عن وقتٍ لآخرہ فھل بإمکان أنْ نعرف القیمة ا حالیة ٹمذہ الأشیاء بدون العرض 
عى ا خبراء بعد ضغط زرٌ حاسوٌ فحشب؟! فھل بخبر أحد عن ذلك الزر الحاسوبں؟! 
الإجابۃالثائیت: 
ِنَ العلوم أُنْ نتائج کل عملیة تتبعھاء فلو کان تقییم السلع فی البنوكک الإسلامیة عملیة واقعیّة 
: ۰ وہ 
لظھرت نتیجتھاء بینم م یرھا أحد حتی الیوم. 
وتظھر نتیجة ھذہ العملیة نی أحد الأمور الثلائة: 
.١‏ أن تکون القیمة السوقیة للسلع موافقة لرأس ا مال وقت العقد. 
۲> آن تکون آزید من رأسس ا مال. 
5 ان تکون أقل منه. 
أگا الأمر الاأول - وإن کان مکنا نی حذٌ ذاته- فإلَه مِنّ الستحیل عادةً ؛ لأنَ التجارۃ لو کانت فی 
تطور وتقدم فسیظھر الآمر الثانيء وتزید قیمة السلع على رأس ا مالء وإن کانت نی تدھور وتراجعء 
فسوف یظھر الأمر الثالث وتنقص قیمة السلع عن رس ا مال. 
فھل شاہد أحذٌ ہذہ اللتیجة الأغلبیة؟ فھل أخبر بنكٌ للشريیك القدیم:بالہ قد تم زیادة رأس 
مالِك وقت تقییم العروض التي فی نصییك: إذا فتح ا لحسابَ الش رکاءُ انت و الآن راأس مالك ا حالیْ 


٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


کذا و کذاء و تُعْطی الربح با یتناسب راس ا مال ا حدید؟! فھل أخبرہ أحد البنوك لش رکاٹھم ولو مرة 


واحدة؟! 

الشبھت الثانیۃ: 

الال الذي یعطی للش رکاء کل شھر باسم (الربح) هو الربح ا حقیقي؛ أي: ما زاد مِنْ راس ال مال 
یعطی جمیعه کل شھرہ ولذا یکون راس ا مال على حاله دات]. 

الإجابۃ الأولی: 

إن ہذا الکلام مبنیٌ علی الھل بالواقع؛ لأن الجیزین یعتقدون بأنفسھم أَنٌ توزیم الأرباح کل 
شھر صعبّء و أُن ا حساب الواقعی فی کل شھر للتعاملات التجاریة المنتشرۃة متعلرٌ بل من 
الستحیلء ولذلك یقولون: هذا توزیع النفع تحت ا حساب: و ا حسابات ا حقیقیة ستکون فی وقت 
لاحق (وعلی الرغم أآنه م یر أحد ہذہ الحسابات نی العام حتی الیوم ). 

الإجابۃ الثانی: 

علی سبیل الفرض والتسلیم لو قلنا: إنہا حسابات حقیقیة و أرباح حقیقیةہ فاللشکلة الأصلیة 
علىی حافا؛ لأنہ إذا اأودع أحذّ ا مال نی البنك فی التاریخ )۱٥١(‏ مثلّاء ففي ذلك الوقت تکون أرباح 
ُنصباء الش رکاء القدامی للڈیام السابقة - مسة عش ر- مع أنصبائھم؛ ففي ذلك الوقت من اللازم ان 
یتم تقییم أنصبائھم؛ و زیادة رأاس ما غم؛ مع أَن البنك لا ۔ یہتم بذلك ومن ادّعی الاهتمام فعليه البیان. 

وجه الحرمن فی السبب الثانی: 

ِنٌراأس المال الحقیقي فی ہذہ ا حالة: ہو ما بحصل بتقییم العروض: فالاآن لو کان ما اعتبر راس 
.ے ‏ ےت فیلزم إعطاء حقه للغبر بغبر حقء ولو 
کان راس الال ا حقیقي أقل فیلزم إعطاؤہ حيّ الغبر بغیر حقی. 


٤گ‎ 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ٦٦‏ 


جج سس ہت یحم ٠ ٠‏ ک شر ےو حنصب حجیپڈ کل 
چس کل پک ائوسسف رر جچجچ 
میں یک ے ۰3 7 دی 
٭حےے 
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کے السہبِ الال : 


کون راس | 


'| [ۃەسمس ‏ ضصضص6ص-ے-ےَ.سس.س۔٣‏ 
۲ 
/ 
۱ء 
2 
گ 
ہے" 
ے 
ر(/؛.--سسسس-‌-ْٗٛٔ 


۳ 0 
چسسےے چہریچوں ہے 
ہکا ٢‏ 3ے( 
و ھی وج ا 
گے ھم ہا ہے بے کے کے حر ہے کے ے وت سے روب ہے ہے ہت درف ہے 


من شرائط الصحة [ (عقد الضاربة): أن یکون راس ا مال عینا وقت العقدہ وإن م یکن عیناء 
بل کان دیناء فتفسد اللضاربة. 
قال ملك العلماء الکاسای طإلل : 
ومنہا: ان ٌ زاس ا مال عیاً لا رتا فان کان ديتا فالمضاریة فاسدة 
وعلی ہذا بیخرج ما یں رو سس سس اعمل بدیني 
ہو ید المضاربة فاسدة بلا خلافء فإن اشترزی 
ھذا المضارب وباع؛ لہ ربہ وعليہ وضیعتہ!'). 


الفقه ا مالکی: 
قال العلامة الدسوقی راد 
(لا بدین) ارب ا مال (عليه) أي: علیل العامل ؛ لامہ یتہم علی نہ اه 
لبزیدہ فیہ. (و) إن وقع بدین (اسفر) دینا علی العامل بضمنہ لربہ و للعامل 
الریح وعلیہ الحسر (ما) أي: مدة کونہ روش و لم بحضرہ 3 و یشہد 
ت پ سی مرأین فان ١‏ آقضہ رہہ أو أ و آحضرہ مع 
الاشہاد علی أن ہذ ہو الدین الذی علی ا مدین وأن ذمتہ قد بریت مندہ تم دفعہ 
جو چھر یت ملک 


)0( (بدائع الصنائع نی ترت تیب الشرائع) :٦۸ء‏ ط: سعید 
 )٢(‏ فحاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر؟: ۲۸۱/٥‏ ط:دار الکتب العلمیة 


رذع 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


وکذا ذکرہ فی حاشیة الخرشی على ختصر خلیل'''. 
الفقالشافعی: 


ھھ 


قال العلامة اللاوردی رََمَدَاللَهُ 


دولو قال ہ: قد قارضتك علی ألف من دی الذی علی فلان فاقبضہا منہ 
قراضالم پجز؛ لالہ قراض علی مال غائب فان قبضہا واتجر بہا صح القبض؛ لانہ 
وکل فیہء وکان الیم والحسران لرب الال وعلیہب لحدوٹہما عن ملکہ فی 
قراض فاسد٠‏ 

ولو کان لہ علی العامل دینء فقال ہ: قد جعلت ألفا من دینی عليك 
قراضا ‏ ید لم بجز علیلا بأنہ قراض عل مال غائبء و قیما حصل فیہ من 
الزیم آو الحسران قولان حکاہما أبو حامد فی جامعہ تخربجا: 

اأحدہما : أنہ لرب ا ال و علیہ کالحادث عن مقارضتہ من دین علی غیرہ 
فعل ہذا تبرأ ذمة العامل من الدین إذا انجر بہ. 

والقول الثانی - وہو الأصم-: أن الیم وا هحسران للعاملء و علیہ دین رب 
المالء ولا پیر بالتجارۃ من دین رب الال" . 

وقال العلامة النووی رَمَدالَهُ 

(دفرع: المقارضة بالدینء اذا کمان لرجل علی ک دن فقال ۸: اعزل 

ا مال الذی لی عليكء وقد قارضتك عليه؛ ٰ یصح ١ا‏ لقراض)؛ لان الاسان 


لایصح قبضہ دین غیرہ من نفسه؛ ولانہ قراض علی صفق فلم یصح کا لو دفع 


)١(‏ انظر: احاشیة الخرشی علی ختصر خلیل):۷/ ۷٤٣۱ء‏ ط:دارالکتب العلمیة 
(٢(‏ (اخاوی الکببر): ۳۰۸/۷ ط:دار الکتب العلمیة 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة ٦‏ 


ذا بت ہذا: فان عزل مَنْ علیہ الدین قدر الدین من مالہ؛ واشتری بعینہ 
شیئا کان ذلك ملکا لمن علیہ الدین؛ لآنہ اشتراہ بعین مالہء و إن اشتریٰ شیئا 
ہن فی ذمتہ بنیة القراض و نقد الٹن من الذی عزلہ؛ ففیهہ وجھان: 

أحدہما: أُن الشراء یقم انت ریا معساتی و انت ھب 
إلی البائب؛ لأنہ سٍّ إلیہ بإذئہہ و یکون الریمج کلہ ہ؛ ویجب علیہ للعامل أجرۃ 
مثلہ. 
و الٹانی - وہو اللذہب ان الشراء لمن علیہ الدنء و لابراً ذمتہ من 
الدینء ولا آجرۃ لہ؛ لأأنہ لا یصح أن یشتری شیا نیة القراض الا إذا کان فی 
یدہ مال القراضء و لیس فی یدہ مال للقراض؛ لانا ینا أُنْ قبضہ من نفسہ 


لابصمم(). 


الفقهالحنبلی: 


قال العلامة ابن قدامة ا حنبل رَمَهاللَة: 


(١) 


دولا یجوز أن یقال ممن علیہ دین: ضاربْ بالدین الدی عليكء نصٔ أحد 
علی ہذاء وہو قول اکثر ا٘ہل الع و لا نعل فیه مخالفا۔ 

قال ان ا منذر: أجمعم کل من نحفظ عنہ من أُہل الم ال رز آن 
حماد و مالك و الٹوری و إسحاق و ابو ٹور و أححاب الراأی و بہ قال الشافعی. 

وقال بعض آسحابنا: یحتمل أن تصح المضاربت, لالہ إذا اشتری شیا 
لمضاربة فقد اشتراہ بإذن رب الال ودفع الدین لی من أُذن لہ فی دفعه الیہ 
قتہراً ذمتہ منہ و بصیر کا لو دفع الیہ عرضاء وقال: بعہ وضارب اُلنہ. 


ھکملة الجموع شرح ال مھذب): ١1۸/۱٦ء‏ ط:دار ال حدیث: القاھرۃ 


٦٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
وجعل اأصحاب الشافعی مکان ہذا الاحتمال ان الشراء ارب الال 
وللضارب آأجر مثلہں؛ لآنہ علقہ بشرطء و لا بصح عندھم تعلیق القراض 
بشرط؛ وا مذ ہب ہو الاولم(١),‏ 
0ا تال یفاک ام علاگکریر ھ7 ھا تھی اتھال 
لأرباب الاموال القدیمة یکون دینا علی الآخرین وقت مضاربة أرباب الأموال الْدَدَ (أی: أصحاب 
ا حسابات الحدیدة). 
وطبعًا إِن الجموع مِنْ رؤوس الاموال للقدامی وا جحدد یکون رأس ا مال لدی المضارب -أي: 
اتاد رع شرب الال فلس اامرھاموز تمرم گکرساج تد 


0 


الآخرینء وبناء علی هذا السبب م تصحٌ المضاربة بل تفسد عند جیع الأئمة. 
وجەه الحرمہ في السبب الثالثٹ: 


بجب أن یعطی لە ۲" الربح نی الاشھر القادمة أقل بالنسبة إلی مقدار رأس ا لمال الذي هو دین فی 
ہذہ ا حالة غیر آنە یعطی الربح بالنسبة إلی جمیع رأس ال مال مع آنه حق للجددہ فیعطی لە بغیر حق. 


)0 (امخنی لابن قدامة): /٦‏ ٤٤٦٥ء‏ ط:دار ال حدیث: القاهھرۃ 


("٢) 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة ٦‏ 


سے ہپ کے دس ےو تا سے ٠‏ سک ہچ حلص ی مج دک جک 
رھ ےچ رھ ہے -جچ عو سے ھا 
یں ے 
تی > 7رہ 


۷ 72 
00 
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طض عل الضارت الاب اس ااضاد رت لال ا کیا رای الال فار مارنین اکٹ 
منہ فیضمن ہو خاصة للتجارۃ الزائدة و لا یشارکه رب ا مالء غبْر أنە بجوز لە ان ارس آکثر من 
راس اثال نسيِتة یشرطین: 
أَنْ يأفنَ لە رب ا مال صريتا ہممارسة التجارة نسینة أکٹڑژ مِنْ رأس الال بقدرِ رس 
الال أو نصفه أو ثلثه أونحو ذلك۔ 
۲> أُنْ تتفصل العملیاث الحسابیڈ للتعاملات الزائدة. 
فلو حصل إِذنّ صریح مِنْ ربٌّ ا مال ففي هذہ ا حالة ضابطة توزیع الربح وا خسارۃ للتعاملات 
لزائدۃ:أنٌ کا منھما یستحق الربح فیھا بقدر ما یتحمل الضےان (أي: السؤولیة)؛ وبالتالی لو تعٌ تحدیدُ 
الضمان ھا بأن یتحمل رب ا ال ثانین فی ا مائة وا لضارب عشرین نی ا مائ فسیتُ توزیعٌ الأرباح و 
الخسائر بنسبة الثمانین و العشرینء ولو لم یتم تحدید نسبة الضمان ٹما صراحةہ فستکون نسبة الربح 
والخسارة عل حذٌ سواء أی: خسین ف المائة لکلیھم. 
قال الإمام الس رخسي مال 
د(وما استدان ۔ سواء کان بقدر مال المضاربة أو أقل أو اکٹر ۔ فھو بینہما 
نصفانء فربحہ ووضیعتہ پینہما نصفانء حتی لو ہلکت المشتراة بالدین کان 
ضمان لہا علیہما نصفین. 
ولو کان أمرہ ان بستدین علی نفسهہ؛ کان ما اشتراہ اللضارب بالدین لہ 
خاصة دون رب الال لالہ فی الاستدانة علی نفسہ یستغنی عن ام رب الال 
فکان وجود آمرہ یہ وعدم سواء.... ۱ 


٦٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
ولا تکون ہذہ الشرل بطریق المضاربة لن ن المضاربة لا تصم اقترا 
مال عین؛ فکانت ہذہ الشرکۃ فی معنی شرکۃ الوجوہ؛ فیکون المشتری مشترکا 
ینہما نصفین؛ فلا یصح منہما شرط الفاوت فی الریم مع مساواتہما فی اللك 
نی المشتری!. 


الفقَه الڈالکی: 
قال العلامة الخرشی رََمَهُاللَهُ 

((ص) ولا بجوز اشتراؤہ من ربە. 

(ش) یعنی: ان عامل القراض لایجوز لہ ان یشتري من رب الال سلعا 
للتجارۃة؛ سواء کان ذلكَ قبل العمل او بَعَدَوَةِ کان ما ِشتری قلیاد : کثیراء 
وعللوا النع؛ لالہ یژدي لی قراض بعروض: لن رأس الال رجع إإلی ربہ 
وکأنہ دفع ا مال عروضاء و أُما شراؤہ سلعة لنفسہ لا للتجارۃ فإنہ جاز 

(ص) أو بنسیثة وٴإن أذن: 

(ش) دم آن العامل بجوز لہ أن .بیع بنسیئة إذ ذا أُذن لہ رب امالء و 
ذ5 هنا أنہ لا بجوز أن پشتری ا وق اق ا رت ا مال یق ذلك٠‏ 

و الفرق ان بیعہ بالدین فیہ تعریض لاتلاف امالء و ہو من حق رب 
المالء فإذا أُذن جاز 4ہ ذلك؛ 7ھ شراؤہ بالدین فإنہ یکون ضامناء فالرخ لہ 
ولا شیء منہ لرب الال؛ لالہ علیہ الصلاۃ والسلام نہی عن ری ما م یضمنء 
فکیف بأخذ رب ا ال ربج مایضمنہ العامل فی ذمتہ؟ 

وقولہ: دو یئ أي: للقراض؛ أما إن کان لنفسہ فھو ما مٌ قی قولہ: 
لہ وہذا حیث کان لرب الال حصة من رر ہے الریم کلہ للعامل 
جاز؛ ا إذ تخلص حینثذ من نہیہ علیہ الصلاۃ والسلام من ریم مالم یضمن 


(ص) آو باکش 


(١)‏ 0 البسوط للسرخسی؛ باب اللضارب یأمرہ رب ا مال بالاستدانة) /۲۲٢:‏ ٦۳٦۱ء‏ ط:رشیدیة 


بحوث فقھیة فچ أربع قچنایا معاصرة 


وقال العلامة الدسوقی ََذُ 


(١) 


(ش) بعنی: وکذلك لایجوز للعامل ان بشتري سلعا القراض بأکثر من 
ہر ری ری یڈ العامل یضمن مازاد فی 
ذمتہ و یکون فی القر لقراض؛ وحینئذ بؤدی إاپی ما دک فإن فعل ےی 
مثلہ؛ اتا اشتری بالزائد لنفسہء فإنہ یکون شریکا ذسبة ذلك کیا صيء() 


سک 


قوہ: (أو اشتراؤہ سلعا للقراض بَنسیئة) نما منع ذلك لأکل رب الا 
رنحم ما م یضمن و قد نہی عنہ اللنٍی علیہ الصلاةۃ والسلامء فلو اشتری العامل 
بالنسیثة نفسہ لجاز؛ مخلوص من اہی المذکور, 

ٹم پان النع مقید با إذا کان العامل غیر مدیر وأما ا لمدیر فلہ الشراء 
للقراض بالدین کا فی مماع ان القامم 

رات آن من ذلك بکون الدین الذی بشتری بہ ینمی مال القراض والام 


بجحزہ ٠‏ اھ 


قولہ: (وان أُذن ربہ) أي: مخلاف بیعہ بالدینء فإنہ بیمنع ما م بأذن لہ 
رب الال والا جاز, 


ولا یقال: إن إتلاف الال لا یجوز؛ لن الدلف ہنا غیر محقق علی أن 


إتلاف ا مال الممنوع أن یرمیہ فی بحر أو نار مثلّ بحیث لا ینتفع بہ أصلا 


قولہ: (فان فعل ضن ) أي: فان فعل العامل واشتری بنسیئة ضحن ذلك 
العامل ما اشتراہ بالنسیئةء وکان لہ رمحہ. 

٠ "٦‏ ۱۶تئ۳كء۹۷))) 808ھ" نقد و کل رم ما 

قولہ: 7 6 ٦٦‏ ."×× 
رضی بہ دفع لہ رب الال قیمة قیمة المؤجل و عدد ا حال و صار الکل رأ س الال 
کیا مس 


(حاشیة ا لخرشی علىی ختصر ال جخلیل) : ۰/۷ ۱۷ء ط:دار الکتب العلمیة 


۷ 


۸) 


بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
وقوہ: (بنسبة قیمة ما زاد) أي: إٰذا کان ذلك الآکٹر لأجلء('٢.‏ 
الفقهالشافعی: 
قال العلامة النووی رَمَدأننَ 
فصل: فی اشتراء العامل اکثر من راس 
ولا یشتری العامل باکثر من رأس ا مال؛ لأن الإذن م بتناول غیر رس 
ا مالء فان کان 2ھ ا مال ألفاء فاشتری عبِدا بألف؛ تما اشازی آ2 آخر بألف قبل 
أن ینقد الٹن فی الیع الأول فالأول للقراض؛ لانہ اشتر 0 وأما الٹانی 
فینظر فیہ فإن اقتان سس لاف فالشراء باطل؛ لأنہ اشتراہ مال استحق 
تسلیمہ فی الیع یع الأول فم یصح؛ و اد 6 حالف یق اوه کان اه 4 
وبلزمہ اللٹن فی مالہ؛ لآنہ اشتری فی الذمة لغیرہ ما لم یآذن فی فوقع الشراء 
لم(" 
وقال العلامة الرملی ردان 
ولا پشتری للقراض بأکٹر من رس امال والرنح إ الا بإذن ا مالك ول 
علیہ کلام ا ملصنف- علی لہ بمکن رجوع بغیر إذنہ لی ہذہ أبضَِاء و غو 
ظاہر 27 
و لو فعل ما منع منہ من و شراء أصلہ ..... أو باکٹر رأس الال (م 
بقع للمالك وبقع للعامل إن اشتری فی الذمة)..... فإن اشتری بالعین کان باطلا 
من أصلم(۳. 


الفقَالحنبلی: 
قال العلامة ابن قدامة رََمَهُالنَهُ 


(١)‏ (حاشیة الدسوقی) ۰:٥/۲۹۸ء‏ ط:دار الکتب العلمیة 
"٢)‏ کملة الجموع شرح اللھذب): ٤١/٤٤٦ء‏ ط:دار ال حدیث: القاھرۃ 
رق (ہایة الحتاج): ۲٦٦/٥‏ ط:دار الفکر 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۹ 


٦ 


دفصل: ولیس لہ أن بشتری بأکٹر من راس الال لن الاٴذن ما عاول 
اکثر منہء فان کان راس الال ألفاء فاشتری عبدا بألف غ عيذا آھرن عق 
الألف؛ فالشراء فاسد؛ لآلہ اشتراہ بال یستحق تسلیمہ فی الیع الأول٠‏ 

وان اشتراہ فی ذمتہ صح الشراء والعبد لہ؛ لالہ اشتری فی ذمتہ لغیرہ ما لم 
يأذن لہ فی شراءہہ فوقع لہ وہل یقف علی إجازة رب الال علی روایتین 
ومذہب الشافعی کنحو ما ذکرن۸('). 

۱ لفر ق بین رالاستدانہہ وجا ٹنسیتہ(: 

(النسیتةا: هي مارسة التجارۃ إل حد رأس ا مال موجّلا. 

مثلّا: إذا کان رأأس ا مال عشرۃ ملایین روبیة واشتری المضارب بضاعة بعشرۃ ملایین روبیة: 
نصفہ نقدًا ونصفہ مؤجِلَاء فیعبر (نسیئةا؛ لأنہ نی حدٌ رأس ا مالء و تجوز (النسیئة) بغبر إذن رب ا مال 
عند التعامل. 

(الاستدانة): ھی ممارَسَة التجارۃ أکٹر مِنْ راس ا مال مؤكّلَا. 

مثلّا: إذا کان رأسُ ا مال ملیار روبیة واشتری الملضاربُ بضاعة بثلاثة ملیارات روبیة مؤجّلَا 
فھذہ ھی (الاستدانة)ء وقد مر حکمھا ساہقا. 

و بالتا یل فممارسة البنك التعاملات کر مِنْ راس ا مال (استدانة) دون (نسیئةاء کم اشتبه الأمر 
علیى بعض العلماء نی الفرق بینھماء و کتب جواز (الاستدانة) بدون إذن رب ا مال لعرف التجار مستدلا 
بالنصوص التي تدل علی جواز النسیئة مع أنَ (الاستدانة) غبر (النسیئة). 

فتشتمل اللضاربة البنوکیة علی ھذ الحظور؛ لأن التعاملات التجاریة یتم مار سٹھا نی البنك أکٹر 
من راس ا مال کما یظھر من شرط ال مسؤولیة الحدودة, و تصریح بعض العلماء شفویا. 


وجه الحرمہَ في السبب الرابع: 


(١)‏ (المغخنی لاہن قدامة): ٦/۰۷٦ء‏ ط:دار ال حدیث: القاهھرۃ 


۷ بحوث فقھیة فم آربع قچنایا معاصرة 


أصبح ربح المضاربة جھولا بسبب ھنذا الاختلاط بأن لا یمکن توزیعٌ صحیحٌ لہ وبالتالی وفقًا 
لتفاصیل السبب الأول فوجه ا حرمة فیه ما ذکرناہ نی السبب الأول. 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۷۱ 


جے ےہ جح ت٠‏ 3 ےت .سک سے حرف جج می ہے ہرد ے>+ ےہ ہس جےڈںٹ 
٭حڈ× ق ہے - : ط 5 ۔ سقفت ھا سے 
کے یی پیا زا کی عجچجا 
یف کا ۹ ۰> 7ر 
سطہاکتہ ص عست 
تھے سے ج کے 
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کے مہ ںے 
و پا کر یی ے٭ تپ رز ےج 
کے اج رس گا ہے نے 
ہا ہبہ عیے پاص ہے سے غلل >> ھہہ 
حصي گے فہکا ہے (ج3۔ جو ےر ےےمےے۔ ۔۔ے۔سسے س۲ ستسسٹٹتٹ سس سسسسسس ‏ چجےھے ویوکت وہ ےر وت ےد ہے ہہ ٹہ ادف ہے 


ربحَاء ثم استقرض ا مور من فلان و ار فلاتصح المضارب فی ھذہ ا حالقہ و المال ا حاصل 
بالاستقراض کل للآخذ و ضمان جمیع القرض و ربحه عليهہ و لایملکہ الاَمرٌ بأمرہہ فلایجب عليه 
الضمان و لایستحق الری. 


الفقالحنفی: 


دوالأسعم أن یقول: الأمر بالاستقراض باطلء أُلا تری آنہ لو آمس رجلا 
ان پستقرض لہ ألفا من فلانء فاستقرضہا کیا أمرہ کان الاألف المستقرض 
دون الام ... وما کان الأمی بالاستقراض إلا نظبر الأمی بالکدي؛ وہو 
باطل وما یحصل لمتکدي یکون لہ دون الاّء!'. 


الفقه ا ٹالکی: 


٭٭ 


قال العلامة الخرشی رم الد 


(١)‏ (البسوط للسرخسی باب اللضارب یأمرہ رب ا مال): ٢٢/١٦٠٤٤٢٦۱ء‏ ط:رشیدیه 


بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
دوکذلك یکون القراض فاسدا إذا اشترط رب الال علی العامل ان 
پشتری بالدینء فاشتری بالنقدہ فإن لہ قراض مثلہء وأما إن اشتری بالدین فان 
اللیح لہ والهسارۃ علیہ لن الٹن قرض فی ذمتہہ!'). 
الفقهالشافعی: 
قال العلامة وهبة الزحیلی رََمَهالنَهُ 
اك : أن یکون رأس الال عینا حاضرۃً لا دیناء فلا تصح المضاربة علی 
دین ولا علی مال غائب: وعلیہ لا یجوز ان بقال لمن علیہ دین: ضارب بالدین 
الذی علیك٠‏ 
وہذا الشرط والذی قبلہ باتفاق العلماء والمضاربة بالدین فاسدة لان 
الال الذی فی ید من علیہ دین لہ؛ وانما یصیر لدائنہ أو غریمہ بقبضہء ولم یوجد 
القبض هھنا. 
والشرط أن یکون ا مال حاضرا عند التصرفء فلا یشترط الحضور فی 
مجلس العقدہ فلو وقی الدین و سًّ إلی المضارب آأو أآحضر الال الغائب فسل 
إلیہ صحت الضاربة, 
فی ذمتك مضاربة باللصفء فقال أبو حنیف: إذا اشتری الدین بذلك وبام 
جُمیع ما اشتری وباع یملکہ ہو ولہ ربحہ وعلیہ وضیعتہ (خسارہ)ء و الین 
بظل قاٹا فی ذمتہ خالہ. 
وہذا مبنی علی الأصل المقرر عندہ فیمن وکل رجلا لیشتری لہ بالدین 
الدی فی ذمتہ: وہو أنہ لا یجوزہ وہذا متفق مع مذہب امالکیة والشافعیة 
و لحنابل أبضاء فلا تصح عندھم المضاربة با قی ذمة المضارب من دن لآاخں 
واغا لا بد من تسلیمہ ای الدائنء ٹم یسلمہ الدائن مرة أخری لمضاربء(". 


(١)‏ (حاشیة الخرشی علی ختصر خلیل): ۷:۱٥١۱‏ ء ط:دار الکتب العلمیة 
(٢‏ (الفقه الڑسلامی وأدلتہ): ۳۹۳۳۳۹۳٣/٥‏ ط:رشیدیهہ 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۷۳ 
ملحوطہئ: 


إذا م بجز القراض بالدین فکیف بجوز بالاستقراض؟ 


وبجور (أي: اترل) بالشرلا و ضا کیا بجوز لت 
والاستقراض الا أن فی التوکل تا الملڑکل ما استقر 
الول إلا إذا قا : آرسلنی فلان إلیك لیستقرض حیہ حا . 
ور ہی 


ملحوطہئ: 


2 فل خ ہن الاختلاف ہن الأئمة ی ھهذہ المسألة: أنََ هھذہ السألة ان تفق علیھا الأئمة 


الفقَەالحنبلی: 
قال العلامة ابن قدامة رََمَدالنَدُ 


القسم الثاث: اشتراط ما لیس من مصلحة العقد و لامقتضاہء مثل: أن 
شترط علی المضارب اللمضاربة لہ فی مال آخر أو یأخذہ بضاعة أو قرضا أو أن 
ہو یہ سو یو جوا 
العبد ویرکب الدابة أو یشترط علی المضارب ضان ا ال أو سہما من الوضیعة أو 
آہ متی باع السلعة فھو اأحق بہا بالٹن أو شرط المضارب علىی رب الال شیا 
من ذلك۔ فھذہ کلھا شروط فاسدة۔وقد دڑنا کثیرا منہا فی غیر هذا الموضع 
معللا: 


متی اشترط شرطا فاسدا یعود بجھالۃ الریم فسدت و لان الفسا 
و ات سن و تا 7 


(١)‏ (الفقه الڑسلامی و أدلتہ): ٥/٦٤۷١٦ء‏ ط:رشیدیه 


۷ بحوث فقھیة فو ربج قمنایا معاصرة 


خنزاولات ال جٹھالہ تمنع من التسلیم فتفضی إالی الننازع والاختلاف ولا یع ما 
یدفعہ إی الضاربہ!'. 

ففي اللضاربة البنوکیة یپارس الملضارب (أي: البنك) التجارة المشترکة بالحسابات ا حاریق مع 
اك انغقرزال کقاجلنی لات ظا اھ کر مع ضر اضعا الضارت و ان ا0ل 
رب ا مال للاستقراض 

و بالتالی یتعلق الربح و الخسارۃ للاستقراض بالمضارب (أي: البنك) دون رب ا مال و بجب ان 
تنفصل الأموال المشتراة بالاستقراض و ا حسابات بھاء بینم م یہتم البنك بہذہ الأمور و من یدعيی 
الاهتمام فعلیه البیان. 


وجه الحرمۂٌ فی السبب الخامس: 
ربح الملضاربة جھول ھھنا أیضا؛ بسبب الاختلاط و بالتالی وفقا لتفاصیل السبب الأول یکون 
وجہ ا حرمة فیه کیا ذکرناہ نی السبب الاول. 


(١)‏ (المغنی لابن قدامة): /٦‏ ۸۰ 8" ط:دار ا حدیث؛ القاھرة 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۷۵ 


ہے سس سی جح و بت نج لی حیمھ . [ ۔ل ۔ ‏ لت 7ت کت جچ۔ 
ک سے ہی ہے ہے >+ہےیچ یش کی ى سی 
ای تفہ ×عچ اف 
ےہ کے ہے 
7 اآلیت الارسے 7 
۰ ۰ 
عدح ت الال إلی املضا 
ح جتھمییےج راُس رب 
کے ےر 
کا تج کر کے ہیکورچچ ہے 
کے رع شی یں سس گا سے ےج 
جح نع جج ہے رو ی۔ ےس کے سے ہے کے وت تر رعاقت ہہ ہے سے رف ہے 


من شرائط الصحة ل (عقد المضاربة): أنْ سلُمْ رب الال جیع راأسي ال مال إپی الضارب؛ 
ران ار ماع ران لا ارھواللائائفے کارکزز گنت 

مثلّا: لو اشترط رب الال أنْ یعملٌ مع الضارب- سواء کان بالأجرۃ أو بغیر الأجرة- فیجب 
ان یکون بعض رأس ال مال نی یدہ نظرًا إلی تطبیق شرط العمل حتی یتمکن من ان یتصرف فیه؛ و مھم| 
کان بعظٔ راس ا مال فی یدہ فلا یتم تسليمُ جمیع رأس ا مال إلی اللضارب تماماء و بم| ان تسلیم رأس 
ا مال لایتم لآجل شرط العملء فتکون المضاربة فاسدة. 
َال التمرتاشی نَمَهلَُ فی (تنویر الأبصار): 


٭ 


رقال العلامة ابنّ عابدین الله 


سیق ور ہت لال أن یعمل مع امضارب لا جوز 


مڑےر ہے 


الضاربت ط۲ 


الفقه ا لالکی: 


قال العلامة الدسوقی رمَهُ مدان 


5 
یں 


(وفیما فسد غیرہ ) أي: وفی القراض کو أجرۃ مثلہ فی 
الذمة) أي: ذمة رب الال سواء حصل رے أم لا - 


٠٥/٤ (رد المحتار) حاشیة ابن عابدین:‎ (١) 


۷ 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


ٹم اأُخذ فی پیان ما یرد العامل فیہ لأجرۃ المثل بقولہ: ( کاشتراط یدہ ) 
مع العامل فی الیع والشراء والاخذ والعطاء فیما یتعلق بالقراض ففساہ؛ ما فیہ 
من اتحجیر عليه؛ وہرہ فیه العامل لاجر مث 

(أو مراجعتہ) أي: مشاورتہ عند الیع والشراء بحیث لا یعمل ملا فیہ 
الا باانہم!'). 

وقال العلامة الخرشی رََحَهاللَة: 

(ص) کاشتراط یدہ او عمراجعتد.... 

(ش) ...وا معنی: ان رب الال إذا اشترط علی العامل ان تکون یدہ معہ 
فی البیع والشراء و الأخذ والعطاء فیما یتعلق بالقراض؛ فإنہ یکون فاسدا لما فیہ 
مم اتحجیں و رہ العامل فیہ لی ا مثلہء فالشرط من رب ا لمالء و 
الضمیر ٹیق ”دن“ ارب ا لال٠‏ 

ویصدق کلام المصنف أُبضا با إِذا اشترط العامل ید رب الال وہو 
یح ۳۸۵ 


الفقهالشافعي: 
قال العلامة الرملی َمَدالَهُ : 


(و) کونہ ( مسلما إلی العامل) بحیث بستقل بیدہ علیدء لا أنْ امراد تسلمہ 
وقت العقد ولا فی ا جلسء بل أن لا بشترط عدم تسلمہ کا آفادہ قولہ: (فلا 
بجوز) و لا یصح ( شرط کون ا مال فی ید ا مالك ) أو غیرہ؛ لاحتمال ان لا 
پجدہ عند الحاجة ( و) لا بد أیضا من استقلال العامل بالصرف فینئذ (لا) 


 )١(‏ فحاشیة الدسوقی): ۰/٥۲۸ء‏ ط:دار الکتب العلمیة 


 )٢(‏ ە(حاشیة ال خرشی): ۱٥٥/۷‏ ط:دار الکتب العلمیة 


بحوث فقھیة فچ أربع قچنایا معاصرة 
بجوز شرط ( عملہ ) أي: امالك و مثلہ غیرہ ( معہ )؛ لآلہ ینافی مقتضاہ من 
استقلال العامل بالعملء' ٠‏ 


و کو 


وقال العلامة الماوردی۔ جو ارز 
والضرب الثانی: ان بشترط عمل غلامہ مع العامل ففی القراض وجھان: 


أحدهما: باطل؛ لأن عمل غلامہ کعملہء و لو شرط ان یعمل مع العامل 
بنفسہ بطل اع لقراضء کذلك إ اذا شرط عمل غلامدم(۲٥۔‏ 


الفقه الحنبلی: 
قال العلامة ابن قدامة رَمَهالنَهُ 


(فصل) الم الحامس: ان بشترك بدنان بمال أحدھما و ہو أن یکون 
اەمال من أحدہما و العمل منہماء مثل: ان یخرج أحدھما ألفا ویعملان فیہ معاء 
والرخ پینہماء فھذ ذا جائز و نص علیہ أحمد فی روایة آی ا حارث؛ و تکون 
مضاری)؛ لڈطن ماعت ا مال پستحق المشروط لہ من الر یح بعملہ فی مال 
غیرہء و ہذا ہو حفیقَة اللضاریة 

رل اوه اھ تماد زاقافی : ر ٹر اظظاب ت دا قرط ناسل 
مع رب الال م یصحء و ہذا مذھب مالك والاوزاعیء و الشافعی و أححاب 
الأی وی ثورہ و ابن ا منذر قال: ولا تصح المضاربة حتی یسل ا مال إلی العامل 
ویخی بینہ ویینہ؛ لن الضاربة تقتضی آسلم الال لی امضاربء فإذا شرط 
علیہ العمل ف یسللہ لآأن یدہ علیہ فیخالف موضوعھاء و تأول القاضی کلام 

حمد واحرقی علی ان رب الال عمل من غبر اڈ شتراط٠‏ 

ولنا: أُن العمل أحد رکنی المضارب فجاز ان ینفرد بہ أُحدہما مع وجود 
الئمرین من الآخر کامال٠‏ 


(١)‏ (ہایة الحتاج إلی شرح المٹھاج): ٥/٢٥۲ء‏ ط:دار الفکر 
(٢(‏ (الحاوی الکبیر): ۳۱۱/۷ء ط:دار الکتب العلمیة 


۷۷ 


۷۸ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
اطلاق التصرف ف مال غیرہ سجزء 77 رح وھذا حاصل مع 
اشتراکھما فی العمل و لہذا لو دفع مالہ لی اثین مضاربة صم؛ ولم یحصل 
آسلیم ا مال إ لی ا ک." 

9ظ ٭۶٭َ8ت٭*" 
آن پکرت ران مال مسلا لی لی العامل؛ لیتمکن من العمل فیەء و 
یا ری ا مال أمانة فی یدہ؛ فلا یصح إلا بالتسلیمء وہو التخلیة کالودیعةء و لا 
تصح 970 ا مال علی اەمال؛ لعدم تحقق التسلٍم مع بقاء یدہ. 
وبترتب علیہ ألہ لو شرط بقاء ید ا مالك علی ا مال فسدت المضاربة, إذ 
لابد من استقلال العامل بالتصرف و العمل بمقتضی طبیعة التجارۃ وظروفھا 
اتی یتعذر فہا الاشتراك فی العمل الذی یتاج إنجازہ لسرعة و اہتبال الفرصة 
المواتیت 
فان استعان العامل بصاحب الال قی العمل دون اشتراط جاز ذلك؛ 
لان الاستعانة بہ لا تخرج ا مال من العامل٠‏ 
ات ط محل اتفاق بین ا جھور بی حنیفة وأصحابہ ومالك والشافعی 
تہ وی ٹور ون النذرہ 
ما الحنابلۃ فقد آجازوا اشتراط بقاء ید ا مالك علی لالم(" 
ووا ان فاوت آ نی اما تق لد تہ ککضھ ارت سی کی وس ان 
تمارس التعاملات التجاریة بدون مساعدة الآخرین فیستلم الأموالّ ال لودعة فی البنك مدیرو البنك و 
کرت :الات 1سا2 و ںا رسرتالعاملات التحازت مال علیة ئا آزاب الأمزال نَُ 
الوظفین الذین لایعملون تبرّعَاء بل یأخذون الأجور (أي: الرواتب الشھریة) ومن ا معلوم ان الأجرۃ 
مشروطة بالعملء فإذن تکون الملضاربة البنوکیة فاسدة نظرًا پل شرط عمل بعض أرہاب الأموال. 


)0 (امخنی لابن قدامة): ۳۸۵/٦‏ ط:دار اس حدیث: القاهھرۃ 


(٢‏ (الفقه الإسلامی وأدلتہ: ۳۹۳٥/۰‏ ط:رشیدیه 


بحوث فقھیة فچ آربج قسنایا معاصرة ۷۹8 

وجه الحرمَة في السبب السادس: 

فسدت ال لمضاربة فی هذہ ا حالق و اللضاربة الفاسدة فی حکم الإجارة الفاسدة أي: یستحق 
الضارب أَجرة اللثلء و یستحق رب ا مال جیع الربح الباقي. 

و بالتالی فأخذ الضارب آکثر من أجرة اللثل باطلء و عدمٌ اإعطاءِ رب الال جیع الربح ظلمٌ 
عليهء و إعطاؤہ الربح نی حالة عدم الربح أکل بالباطل و حرام. 

ف (خلص القول): فسدت هذہ الضاربة َ شرائط الصحة للمضاربة و حکم المضاربة 
الفاسدة هو حکم الإجارۃ الفاسدة بن الضارب یستحق الأقل من أجرۃ اللثل و الربح الملحددہ و یدفع 
الباقي إلی رب ا مال. 


ٰ٭ 1 0 

7 کک کک 
(قثای آلتے! کٹ الم ہین) 
اس ٤‏ و ہے پر ر) 22 : 

۰ ۷ 0 


فساد الشرکہ البنوکیة لأجل ستة أسباب: 
٭ الب الأول: عدم معلومیة جیع راس الال 
٭ السجب الٹانی: عدم کون جیع زاس لمال نقدا وعدم القیم 
حال العروض 
٭ السبب الثاث: کون بعض رأس الال دینا 


٭ السبب الرابع: الاستدانة بغیر شرط الصحة 
٭ الب ا لحامس: تجارۃ الشریك العمیل مشترکا بالاستقراض 
٭ الب السادس: اُخذ بعض الشرکاہ الرواب ا حددة 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة ۸۲ 
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گے .سے 
کمیں ہے ہج 
جع تھ گے ہو ہا ہے رو کے سے ےےے ہہس سس...ص.ص.ص.ص.سصسہہسصسہ ٴ ‏ ہےّے ہمچوخہت ےہ م رب ہد توب وف ہے 


بجب فی ش رکة الأموال مثل اللضاربة ان یكودَ رأسُ المال معلومًا الذي تمٌ ممارسة التجارة بە مِنْ 
بدایة التعاقد إلی توزیع الأرباح. بینیا یتغیر رأس ا مال فی البنوك یومیًاء بل فی کل ساعقہ مع أنە بجب 
لصحة توزیع الأرباح وا حسائر أنْ یکون جیع رأس ا مال الذي تمٌ ممارسةُ التجارة بە معلومَا وقت 
التوزیع. 

وجہ الحرمت في السبب الأول: 

الظاھر أن الربح إذا م یکن معلوماء فم| یوزع باسم الربح فھو علی أربع حالات عادة: 
.١‏ خسرت التجارة. 
20 
٣‏ ربحت أقل مِنَ الربح اللحدّد اللوزٌع. 
..٤‏ ربحت آکثر مِنْ الربح اللحدّد الوزٌع. 


2 
7 


یلزم فی جمیع هذہ الصور أکل حیّ الغبر بغیر حق, وہو حرامٌ 


۸٤‏ بحوث فقھیة فم آربع فسنایا معاصرة 


ےی ہے وسسے ہس ےحیف ومٗش سی بجر خاص مج و لے 
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٭ 
ہے .ےج کت 
کا تس کرک ےچ رح 
تج ہے ۸ اہ مہ علگاں شس سے جا 
گت .ےھ سا کے نے 7 7 جچت حچھط ھت حسسرر ہے حر 
بی کےں۔ھ اس (-238 --۔٭ ےج ہت ے کے ےج" پچہ >رعوی۹)ہ .سے کر ہے 


من شرائط ا جواز 2(ش رکة الأموال) عند ا حنفیة: أن یکون رأس ا مال جحمیع الش رکاء نقدًا مع 
انا الا عاحت لف ت قرف السا با کرر عفی نی الا للتر کا تا 
(أی:لأصحاب ا حسابات القدیمة الذین أودعوا الأموال نی البنوك سابغًا) نی حالة السلع (أي:نی 
حالة البضائع و الأصول الثابتة) و یکون رأس الال للش رکاء الجّدّد نقذاء فإذن تشتمل ہذہ الش رکة علیى 
النقد مِنَ البعض (أيی: من أصحاب ا حسابات ا حدیدة) وعى العروض مِنّ البعض(أيی:من أُصحاب 
ا حسابات القدیمة)ءفبناءٗ علی هذا لاتجوز الش رکة البنوکیة عند السادة ا حنفیة. وإلیك بعض النصوص 


قال ملك العلہاء الکاسانی نڈڈ: 


والوکللۃ الئی یتضمنہا الشرکة لا تصح فی العروض ...,ا!'). 
قال الإمام السرخسی ںلڈٹڈ: 
فأما الشرکة بالعروض من الدوابُ والئیاب والعبید: لا تصح عندناء وعلی 


قول ان اي لی ومالك رمھما اللہ ہی صحیحقہ التعامل وحاجة الناس !لی 
ذلك ء ولاعتبار شرکۃة العقد بشرلۃ اك 


٭-ھ* 


(١)‏ (ہدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع): ٦ء‏ (الطبعة الثانیة ٦‏ ٤١۱ھ)‏ دار الکتب 
العلمیة 


بحوث فقھیة فھ آربج قسنایا معاصرة ۸۵ 

وٹی الاب علل للفسادء فقال : رالن زان ا مال مجھولء؛ پرید بہ ان 
العروض لیست من ذوات ت الأمثال ٭وعند القسمة لا بد من تحصیل راس مال 
ک واحد مہما؛ لیظھر الرخ. فإذا ا اس العروض؛ فتحصیلہ 

عند القسمة یکون باعتبار القیمةء وطریق معرفة القیمة الحزر والظنء ولا ۔یابّت 
التیقن بہ. 

ٹم الشرکۃ مختصة برأس مال یکون ول التصرف بہ بعد العقد شراء لا 
بیعاء وفی العروض أول التصرف کون بیعاء وکل واحد منہما یصیر موکلا 
لصاحبہ ببیع متاعہ علی ان یکون لہ بعض ربحہء وذلك لا یجوزہ 

وقد پینا ان صحة الشرکة باعتبار الوکللہ فقیی کل موضع لا تجوز الوکالۃ 
بتلك الصفةء فٰكذلك الشرت 

ومعنی ھذا: ان الوکل بالیع یکون أمیناہ فذا شرط لہ جزہ من الیم کان 
ہذا ریم مالم بضمنء والوکّل بالشراء یکون ضامنا للثمن فی ذمتہء فإذا شرط 
لہ نصف الریم کان ذلك ریم ما قد ضحنء ولن فی الشرکة بالعروض ریا بظھر 
اللیم نی ملك أحدہما من غیر تصرف بعغیر السعر فو جاز استحق الآخر 
حصتہ من ذلك الیم من غیر ضمان لہ فی وریما یخسر أحدہما بتر بتراجع سعر 
عروضہ وبریح الآخرء فلھذہ العانی بطلت الشرل بالعروض .... 

وکذلك لا یصح أُن یکون رأس مال أحدہما دراع ورای مال الا 
عروضا فی مفاوضة ولا عنان لجھالۃ رأس الال فی نصیب صاحب العروض 
علی ما بیناہ('. 


مذھب ا مالکیہ: 
جازت الے ا بَالْ رض علت الک نواء آفقانت ااعروضن ما (ائ“ ما بوجَد لہ نی 
الأسراق)آوفية(آی ما لاج ملق الأضراق) 1 تَسراء اقالت ررض را طرا زاعد ارس 


طرفین. 


(١)‏ (البسوط للسرخسی): ۱۷/۱۱ء ط: رشیدیة 


۸٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 

مثلّا: اشترك رجلان فوفر أحد ہما ملیون روبیة وأتی الآخر بسلع الدکان. 

ولیلاحظ هھنا أنَ الإمام مالگا رَمَهللَهُ اشترط لصحة الش رکة بالعروض آموّاء وھو تقبیم 
العروض وقت العقد وجعل قیمتھا رأس ا مال فی عقد الشركةہ أي: نلاحظ ما هي قیمة العروض فی 
الأسواق وقت العقدہ فتلك القیمة تکون رأَسَ ا مال فی عقدِ الشرکة حتی لا یقع النزاع فی توزیع 
الأرباح أو الخسائر. 

مثلَّا: إذا کان رأس ا مال ملیون روبیة من طرف. و من طرف آخرَ سلع الدکان فکیف نعرف 
للطرف الثانی قدر راس ا مال؟ وقد تی بالسلعء فکیف نعطيه الربح؟ ؟ وکم نعطي؟ولذا ا شترط الإمام 
مال ك نت تۃ تقییم العروض وقت العقد. 

ففي مثالنا ہذاء لو کانت قیمة السلع نی الأسواق وقتَ العقد: ثلاث ملایین روییة مثلَاہ فیکون 
راأس مالە ثلائة ملایینء فالآن لو خحسرت التجارۃ فتکون خسارتہ بنسبة ثلائة ملایینء و کذا ربحه. 


۶ سی 


مذھب ب الإمام احمد دارلہ 


مذھب الاإمام أَحِدرَمَذاَةُ للهُ مثل مذھب الحنفیة فی روایق وی روایة آخری: تجوز شرکة 
العروض عندہہ ولکنە یشترط مثل شرط ا مالکیة من تقییم العروض وقت العقدہ وجعل قیمتھا رأاس 
ا مال. 
قال العلامة ابن قدامة ا حنبل رََمَهُاللَةُ: 
(فأما ١‏ العروض؛ فلا تجوز الش رکل فہاء ق ظاہر ا مذ ہب٠٭...نصض‏ عليه اُجد 
قی روایة أي طالب ورب. وحکاہ عنه ١‏ ن المنذر وعن اجد روایة أخعری: أن 


الٹرکہ واللضاریة تجوز بالعروض؛ وتجحعل قیمنہا وقت ١ا‏ مه راس ا مال.... وھو 
قول مالك!'). 


(١)‏ (المخنی لابن قدامة): ۷/٤۱۲ء‏ ط:ھجر ء القاهھرة 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۸۷ 
مذھب الشافعیۃ: 
تجوز الشركة بالعروض عند الشافعیة إذا کانت مثلیق (أيی: ما یوجد مثلہ فی الأسواق) 
ولوکانت قیمیة (أی: ما لایوجد مثلہ نی الأسواق) فلاتجوز الش رکة فیھا!'. 
أما اللجیزون للبنوك الإسلامیة فیأخذون بمذھب المالکیة علی نفس التفصیل الذي ذکرناہ 
سابقاء حیث یقول الدکتور الشیخ عمران شرف العث|نی نجل الشیخ الفتی حمد تقي العثانی 
حفظھ| الله تعالی: 
دھل جب أُن یکون راس الال نقدا؟ 
ما بنیغی أن یکون راس الال فی عقد الشرکہ؟ہل من اللازم أن یوفر 
کل واحد من الشرکاء الجزء النقدی؟ أو من الممکن أن یقدم أحد العروض؟ 
تختلف وجھات نظر الفقھاء نی ہذہ السآألت 
مذہب الحنفیة: عند أيی حنیفةتلایجوز إنشاء دشرکۃ العقدہ اذا کان 
راس الال من العروض: سواء أکانت مثلیة أو قیمیة 
مذہب امالکیة: عند ا مالکیة یجوز توفیر راس الال فی صورۃ العروض 
مطلقاء سواء أکانت العروض من اثثلیات أو من القیمیات؛ ومن المکن أن 
پوفر کلا الشریکین رأس الال فی صورۃة العروضء آأو أن بأتی أحدھما فی 
صورۃ العروض؛ والآخر یقدم النقودہ 
بقول المالکیة: إذا وق شریك رأسس الال فی صورۃ العروض فسیت تحدید 
نصیبه علی أساس القیمة السوقیة للعروض(١.‏ 
ویقول حفظہ الله بعد ذلك: 


ہجوز لرجل ان بشترك لی صناعة مشفله( 00ا 10005). 


0 ١رک انظر نرک ومثرار بت عص رعاضر میں“ :۷۸۷۴۹ ۳ط :کتبہمعارف الق رن‎ (١) 
8 رف کن ومثیار بت حص رہ عاٹرڈل/ ص:۸ ۷۲ :کت معارف الثم آ نا‎ (٢( 


۸۸ بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
مثلا: لزید مصنع الملایس؛ و اشترك معہ بکر بعد توفیر مائة آلف روبیةء و 
صارا شریکین فی ہذا الصنع؛ فقيی ہذہ الال کان رأس الال من زید فی 
صورۃ العروض؛ و من بکر فی صورة النقود وبالتالی سی تحدید رأس مال زید 
بعد تقیم اللصنع وتعقد الشرکۃ علی أسامہا [أي: القیمة السوقیة لمصنع]؛ لأنہ 
لیس من اللازم أن یکون راس مال الشرکة نقدا کادناہ ساہقا(؟. 
رای اکابرتا يَمَيللَهُ فی ھذەالسالہ: 


قد نصّ أکابرنات اللہ أ٘يضا بشرط تقییم العروض عند العقدہ حیث قال حکیم الأمة أشرف 
عل التھانوی رَمَهُآَنَ 7 99 
والله الموفق حق والصواب 

پیدو أُنْ هذا التعاقد ۶ اْغالہ لان ااستی: شررة اہم شرکا 
وقت مشارک الشرکاء الآخرین؛ ویقومون البانی الملوکہ التےی ثعلق بالشرکت 
وجمیع السلع وأمرآال التجارة. 

مثلّا: لو صرفوا عشرة آلاف رویة لإنشاء الشرکا فی البانی و السلم 
ونحوذلكء فیظھرون اأضشہم شرکاء فی مائة سہم؛ ولکن الشرکا منہم لیست 
شركہ بالنففقة بل شر بالعروض؛ وتجوز ہذہ ا الا عند بعض الأئة: 

دفیجرز الد کہ والملضاریة بالعروض بجعل فیمتہا وقت ا امثنہ زامن ا مال 
عند أحمد فی روایةہ وہو قول مالك وا 7 یلقء. کا درہ الموفق ىی دا مغیء 
.)۱٦۲٥/٥(‏ 

فیفتی فی ہذہ المسأل بجواز الشرکة المذکورۃ؛ لعموم البلوی متمسکا بقول 


الأئمة الآخ رن( 


)١(‏ ت مرکو مضارت عصر عاض ری لم :۵۵ ۱ط :کتبہمعارف الق رآ نہ اق 


٣۲١٢/۳ إمرادالاوی“‎ 0۷ 


بحوث فقھیة فج أریج قونایا معاسرة ۸۹ 


ذ9اللخص): أَنٌ أوسع الذاهب - من حیث کون رأس الال نقدًا أو عروضًا- و مذھب 
لمالکیة ولکن لاتجوز الشركة البنوکیة عندھم أَیضا؛ لأنہم یشترطون لصحة الشرکة بالعروض 
تقییمھا وقت العقد وجعل قیمتھا راس ا مالء بین| لا تقوٌم العروض فی الش رکة البنوکیة. 

وجه الحرمم فی السبب الثانی: 

إذا م تقوّم العروضٔ فلم یعرف رأَس امال الأصیى للشر کاء القدامیء وبسبب ذلك لو کان 
راس ا مال الأصلى یزید فی حالة تقییم السلعء فھذہ الزیادة والربح - با یتناسب ها- حق ‏ مم (أي: 


للشرکاء القدامی)ء ویعطي البنكث حقھم لغیرھم ظل بغیر حقء ولو کان رأسُ ا مال الأصلى ینقص 
بعد تقییمھاء فھذا إعطاء حتٌ الش رکاء اجُدّد للقدامی: وھو أکل بالباطلء و حرامٌ. 


۹۰ 


ا۵ 


من شرائط الصحة للش رکة عند ا حتفیة: أُن یکون رأس الال جمیع الشرکاء عینً حاضرًاء 


ولایکون رأس مال أحدھم دینّاو لا مالا غائباء وإِلّا فلم تصح الش رکة مع العلم بأ بعض راس ا مال 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


عو .تن سے حیصف .۴ے 


چس ہد میےسھ رگ 
2 
2 2 
کون بعض راس الال دینا 
لے ن بعض راس الال دی 
یئ کر یی 
سے _۔ _.ت “'چجھ لاچ 


للش رکاء القدامی نی البنوك الإسلامیة یکون دینا؛ لأن معظم البیوعات فیھا مرابحات مؤجلة. 
قال ملك العلاء الکاسانی رَحَدُالَُ 


(١) 
الله‎ 


حت مال الشرکة عینا حاضرا لا دینا ء ولا مالا غائا: 
فان کان لا تجوزہ ۔ عنانا کانت آو مغاوضة۔ ؛ لأن المقصود من الشرکۃ ازمیٍ 
وذلك بواسطة ة التصرف؛ ولا یمەکن ق الدین ولا ا مال الغائبء فلا پلحصل 
ا ملقصود٠‏ 

وانما شترط الحضور عند الشراء لا عند العقد لن عقد الشرکہ یم 


بالشراء ‏ فیعتبر الحضور عندہ حی لو دفع ال تحل الت درہم؛ فقال ۸: 


أخرج مثلھاء واشتر بہما ویعء ھا ربحت یکون پینناء فأقام الأمور الیینة أنہ 
فعل ذلك جاز, 

وان لم یکن ا مال حاضرا من ال جادین عند العقد ما کان حاضرا عند 
ا۲۸۷۸(۶2۵, 


(ہدائع الصنائع ی تر تیب الشرائع) ۰٥ء‏ (الطیعة الثانیة٦٦‏ ٣٤ھ‏ دار الکتب 


8 


۶6۳ 
20 
۷ 


1 


/ 


سووٴےہ۰ہی۔ ٛ۔)+۔ە۔س۔۲‫۔۔۔-.س۔۔ٴ 


ُ 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۹۱ 
مذھب ا الکیہ: 
یشترط عند ا مالکیة أن یکون راس ا مال موجودا عند العقدہ و بالتالی فلو م یکن موجودًا عند 
العقد من الطرفین, (أي: کان حاضرا مِنْ طرفِ وغاببًا مِنْ طرفِ آَخرَ)ء فلابدً مِنْ وجودِ الشرطین 
لصحة الش رکة عندھم: 
فَلاسل گاغالا یک سی عفر اتال النات: 
أَنْ لایکون امال الغائب بعیدا۔ 
ثم فٹٌر بعض الالکیة بأن معناہ (أي: أن لایکون الال الغائب بعیدا): لیمکن إحضارہ فی 
الیومین)ء ویقول البعضں: (لایستخرق فی إحضارہ آکثر من عشرة أیام). 
مذھب الحنایلت والشافعین: 
لاہ مه الف کا ین ا ‌نابلَة الغائعیة ان يکرَه اذال برجرڈا مین وت العقلہ ناڈجل 
ذلك لو م یکن الال موجوڈا أو کان دینّا نی ذگَة أحد فلم تجز الش رك أصلَ؛ لن الشرط الاأساسی 


عندھم نی الشرکۃ:أن یکونَ الال خلوطّاء و مِنّ البدیي أُنَ ا مال إذا م یکن موجوڈًا فکیف یمكنُ 
0 


ذ اخلاصة الأمره:أَنٌ ُسھل اللذاھب نی ھذہ السألة مذھب ا حتفیة مع العلم بأنٌ الشرکة 
البنوکیة لاتجوز علی أساس ھذا الذھب أیضا؛ لأنْ رأس ا مال للشرکاء القدامی یشتمل علی أُربعة 


۲> الأصول الثابتة, 


٢‏ البضاعات التجاریة التي تمٌ شراؤھاء ولکن لم تبع بعڈ. 


)١(‏ انظر: ”نظ رک ت ومضماربت عص عاض مل“ ۰۲۰١۸۹۹:‏ ما کتبہمعارف الق رآ نک اقی 


۹۲ بحوث فقھیة فم ربج قضایا معاصرة 
٤‏ الدیون (أی:التعی وجبت فی ذمة الشترین علی الأقساط بسبب شراء البضاعة نسیئة نی 
المرابحة البنوکیة) 
فظھر أَنَه یشتمل على الدیون أَیضاء فلاجل ذلك لم تجز الش رکة مع الش رکاء القدامی عند أأحدِ مَِ 
الأئمة الأریعة. 
وجھ الحرمۃ فی السبب الثالث: 


لایستحق الشرکاء القدامی الربح بقدر الدین مِنْ راأس ماهھم؛ و هو حقّ للش رکاء ا جدد یعطی 
للقدامی و بالتا یل فھو حرام. 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة ۹۳ 


ہے ےس تی .و بے میم کت ۔ ٦‏ کٹ سے ہے ہی اص ےم وا ہے 
رھ کا تس زے سس ار ہچ جا کس کے الا سی 
رت اپ سا و زور عیوصی) 
سرک مہ 
کہ الہہت ال ابع -- 
۰ ۰ 
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تار الكر كت الیل غا 2ئ ال غرر الجاروفیت اکھت راس اقال تر ظ7 
3 أنیياذن الشریكٔ غیر العمیلِ صراحة بأنه یستطیعٌ ان یمارس التجارۃ آکٹر من رأس 
ال مال بقدر رأس ا مال أو نصفه أو ثلثه. 
۲٢‏ أن تتفصل ال حسابات و الاموال للتجارة الزائدۃ. 
فضابطة الربح و الخسارۃ للتجارة الزائدة علی رأس ا مال فی حالة الإذن: أنه یستحق کل واحد 
من الشرکاء الربح بقدر ما یتحمل الضمانہ و بالتلیء فلو خحُّدَ الضمن صراحة مثلّا: ثمانین نی امائة 
على الشريك غبر العمیل و عشرین فی ا مائة علی الشریك العمیلء فیکون الربحٌ بنسبة الثمانین و 
العشرین و لوم بحلّذْ نسبة الضمان فیما بینھماء فیکون الربح و ا خسارۃ بنسبة مسین نی ا مائة لکل 
واحد منھمم|. 
لو سلمنا نی الشرکة البنوکیة البنكَ وکیلّ مُلاك البنك و نائبھم بأنْ نجعلە الشريك العمیلء فلم 
تجز لە الاستدانة بغیر الشرطین أَيضًا مثل للضاربء بینما یستدین الشریك العمیل فی الشرکة البنوکیة 
(أی: بمارس التجارۃ آکٹر من رأس ا مال)ء و م یستأذن من الشرکاء الآخرین صراحف و لا تفصل 
حساباتہاو لا عروضھاء - و من یدعي الاہتام فعليه البیان- و بناء علی هذا فلم ٹجز ھذہ الش رکة. 
قال الإمام الس رخسی َال 
نصفانء فرحہ ووضیعتہ پینہما نصفانء حتی لو ہلکت المشتراة بالدین کان 
ضمان ٹمہا علیہما نصفین. 


۹٤‏ بحوث فقھهیة فم أربع قچنایا معاصرة 

ولو کان آمرہ ان استدین علی نفسہ کان ما اشتراہ المضارب بالدین لہ 

خاصة دون رب المال؛ لأنہ قی الاستدانة علی نفسہ یستغنی عن امس رب الال 

فکان وجود آمرہ فِیە وعد مه سواء.... 
ولا تکون ہذہ الشرکۃ بطریق المضاربة لن المضاربة لا تصح إلا برأس 

مال عینء فکانت ہذہ الشرک فی معنی شرکہ الوجوہ؛ فیکون المشتری مشترکا 

یینہما نصفین؛ فلا ہصح منہما شرط التفاوت ىٍي الرخ مع مساواتہما ٹی اك 

نی المشتری!. 


وجه الحرمہَ في السبب الرابع: 


یصبح الربح جھولا ہذا الاختلاط و لایمکن توزیعه عیىل وج صحیح؛ و بالتالی وفقا 
لتفاصیل السبب الثالث یکو وجه ا حرمة فیە ما ذکرناہ فی السبب الثالث. 


(١)‏ 0 البسوط للسرخسی؛ باب اللضارب یأمرہ رب ا مال بالاستدانة) /۲۲٢:‏ ٦۳٦۱ء‏ ط:رشیدیة 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۹۵ 
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لو استقرض الضارب أو الشریك العمیلء فیلزم ضا علی الضارب و الشریك العمیل دون 
رس ا راف رف طز 7 اتھفرت لاف ہا ف امیر اھ افشسات 
و بالتالی یتعلق ربحه و خسارته با لضارب و الشریك العمیل دون رب ا مال و الشریك غیر العمیلء و 
بجب أن ینفصل الاموال المشتراۃ ہمال القرض و حساباتہاء بینم| لایہتم البنك بہذہ الاأمورء و من یدعيی 
الاھتمام فعليه البیان. 
قال الإمام الس رخسي َمَالل: 
والأصح أن یقول: الأمر بالاستقراض باطل؛ أُلا تری آأنہ لو أمس رجلا ان 
بستقرض لہ ألفا من فلانء فاستقرضہا کیا أمرہ کان الأألف المستقرض دون 
الا وت 
وما کان الأمی بالاستقراض إلا نظبر الأم بالنکدي وہو باطلء و ما 
بحصل لک ي یکون ہہ دون الم ۲)۷ 
ففي الشركکة البنوکیة یمارس البنك التجارۃ ال لشترکة من الأموال ا حاصلة بحسابات التوفبر و 
ا حسابات ا حاریة بدون إذن رب ا مال و الشریك غبر العمیلء و لا تفصل الأموال ا مشتراة بہا و 


ء٢۱٦١‎ ء۱٦٤١/٢٢: اق المبسوط للسرخسی؛ باب اللضارب یأمرہ رب ا مال بالاستدانة‎  )١( 


۹٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
حساباتہاء مع ان الأموال ا حاصلة مِنْ ا حسابات ا حاریة قرض و لاتجوز التجارۃ اللشترکة منھاء ولو 
کانت مع الإذن و فصل الاموال و الحسابات. 

وجە الحرمہٌ فی السبب الخامس: 


الربح جھول ہھنا أیضا بسبب الاختلاط و بالتالی حسب تفاصیل السبب الثالث وج ا حرمة 
فیه ماذکرناہ نی السبب الثالث. 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة ۹۷ 


ہے سح ٭ - ہے ہد ہے٭-سسے رے۔ سحےع ے ےد وی مت کے سے سے 
رھ سد خی وپسہے ےچ حاص سی امہ 
ہے پیڈ ا یح 

, السب السا سے - 

اخذ بعض الشر کاء الرواتب الحد 
حد بعضص لشر 2 لرو دب ذ8 

ہے .ے ہے 

رگا30 3 سے2 کے (زدح 
تع جم ھی ہیں _ 0 ِِْ ہم سا 
جج یھ ےس (--و9ی .لس کے سے ےےکے ےوک ےو >رےقت ےہ ہے ہے ادف سے 


کل شرطِ یقطع الش ركة نی الربح یفسد العقد فی شرکة العنان (أيی:الاموال): مع العلم أآن مثل 
ہذا الشرط یوجد نی الشرکة البنوکیة؛ لأنْ معظم اللؤظفین شرکاء و یمنح غھم الرواتب قبل توزیع 
الآرباح. 
قال الإمام ابن امام داد 
دقولہ: (ولا تجوز الشرکا إذا شرط لأحد دراہم مسماۃ من الریح ) قال 
ان ا منذر: لا خلاف فی ہذا لأحد من أھل ال٠‏ 
قال العلامة ظفر أحمد العث|ن رَمَهُاللَهصاحب (إعلاء السنن): 
اذا کان الشریك مدیراء 
مث اذا کان الرخ دآئینء ق روپیة لشریك غیر مدیں فیمنح تار 
آنقہ فی روبیة اذا کان الشريك مدیراء ولکن لیس ہناك ما ییرر أن یعین لہ 
ازائت اقغری 
حرٗرہ الأحقر ظفر أحمد عفا علدہ من تہانہ بہون ۷٢‏ محرم ارام 
۱۷ھ 
المواب صحیح, أشرف علی عفی عنه ۲۲/ عرم ۷٤٣٤١ی۔(.‏ 


(١)‏ (فتح القدیرا :٦/۱۷۰ء‏ دار الکتب العلمیة بیبروت 


۳۲٣/٣ (إمداد الأحکام؛:‎ (٢ 


۹۸ بحوث فقھیة فم أربع قمضایا معاصرۃ 
ماف اامت سافن 
سکع تافرع تع کل مرف لال کات رع شا راس الال 
ولذا بحرم الاعطاۂ أَکٹر مِنْ رأس ا مالء مع آنه یعطی أَكثر مِنْ رأس ا مال باسم الرواتب وغیرھاء و هو 
" 


البجمث التافث 
لام رة البيك با لامران الودجنٹہ 
وفیه ثلاثة آمور: 


٠‏ الا الأول: ہل تحارة اللنك وق ذاش الال آو ل؟ 
٭ الأمر الٹانی: التعاملات الیومیة ٹی البنك 


٭ الأمر الثاث: منہج توزیع الٹرباح و الساؤ 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة 
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. أُن یکون نفس التجارۃ مشروعا. 
۶> أن تکون تجارۃ البنك وفق راس ا مال. 
>٣‏ أن تکون التعاملات الیومیة نی البنك صحیحة شرعا. 
٤‏ أُن یکون توزیع الأرباح و ا حسائر وف المناھج الشرعیة. 
فلوکانت هذہ الأمور موافقةً للشریعة الإسلامیة فتصح التجارۃ و إلا فلا. '''فھل تراعی هذہ 
الأمور فی الصارف اللإسلامیة؟ فنبحث حوفا فی یأتیي. 


(١) 


5 بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 


ء۔۔ ہ-ح- ہے- ٦‏ ہے سے حیصف سس >۔ دی ٭ سبے_--٭+ 

ےب ےج سس سے <- یت ۱ے کے 

کہ ی چا راف گا سوہ کے 
رع )جا ےس ى رس 
ہے سے ہت 
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کعہ 0ے ےن 
سرچ ہرس 
]مھ ہہ ےت تھؤاصے۔ یگ یب سا نے پ ہج 
تک مہا ہے وو ےےں یں _ سے __ہہ۔ہ۔سہ۔سسس۔س۔سس۔۔س سسصسصسصسسس۔ہ ‏ ہےّے ہمچواخہ جہ ے رت ہے کے وف ہے 


یظھر من شرط ا مسؤولیة اللحدودة: أن البنك ارس التجارة نسیئة آکٹر من رأس ا مال المودع 
فی الحسابات؛ ولکن لیس هناك تأکد بمقدار رأس ا مال الذي تمت بە ممارسة التجارۃ من الأموال 
اللودعة و القروض؛ ولایعلمه أحد بل من الملستحیل أن یعلمء و یبین قدر رس ا لال الذي تمّت بە 
التعاملات نی ھذا الشھر أو فی ھذا العام؟ لان رأس ا مال بختلف نی هذہ البنوك کل یومء بل فی کل 
ساعة. 

مع أنه یلزم شرعًا: ان یعلم وقتَ توزیع الأرباح و الخسائر قدرُ رأأس ا لمال الذي تمت بہ ممارسة 
التعاملات التجاریة من بدایة العقد إلی وقت التوزیعء کأنه من اللازم ان یکون رأس ا مال واحدًا طیلة 
مدة التجارۃ وأن یکون معلوما وقت التوزیع. 

کا بجب أن ینفصل رأس ا مال للش رکة و اللضاربة عن التجارۃ بالقروض, و لابجوز خلطھماء و 
قد ذکرنا تفاصیله ی السبب الرابع لفساد اللضاربة و السبب الرابع لفساد الش رکة. 
قال الإمام الس رخسي نَهَداللَهُ : 

دوذلك لا ہصح أن یکون زان مال أْدَعنا دراه ورس عال الکو 
عروضا فی مفاوضة ولا عنانء لجھالۃ رأس الال قی نصیب صاحب العروض 
علی ما پیناہ('. 


("١)‏ (البسوط للسرخسی): ۱۱/ ۱۷ء رشیدیة 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ۳ 
غبر أن الإمام الشافعي اشترط العلمٌ بمقدار رأأس ا مال وقت العقدہ وأما عند ا حنفیة فالعلم بہ 
لیس بلازم وقت العقد بل لو علم وقت الشراء فیصح العقد. 
قال ملك العلماء الکاسانی رََمَەاللَهُ 
وم الم عقدار راس الال وقت العقدء فلیس بشرط لواز الشرل 
بلاموال عندناء وعند الشافعی رحمہ اللہ شرط٠‏ 
وجہ قولہ: ان جھالۃ قدر راس الال تدي ای جھالۃ الر؛ والعل 
مقدار الریم شرط جواز ہذا العقد فکان الع بمقدار راس ا لال شرطاء 
ولنا: ان الجھالۃ لا تمنعم جواز العقد لعینہاء بل لإفضائہا إلی النازعت 
وجھالۃ راس ا ال وقت العقد لا تضضی إلی النازعة لنہ یعلم مقدارہ ظاہرا 
وغالبا, لأن ادراہم والدنانیر توزنان وقت الشراءء فیعلم مقدارہاء فلا یژدي |إلی 
جھالۃ مقدار الیم وقت القسمۃا'. 


(١)‏ (ہدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع٥:٥/٤۸ء‏ (الطبعة الثانیة٦٦‏ ٣٤۱ھ)ء‏ دار الکتب 
العلمیة 


٤‏ بحوث فقھیة فم آربع فسنایا معاصرة 


ہس .وج ےت یس ےرم چر یکچہ پر سگعمہا سی سے مج 
بے وت وب ری ہچ 0ت شش تق ہا سی 
چ دی )ام 7 کس رر توی 
چےہ ہے انا مے الما کی کے 
۰< 
٭٭ 
التعاملات الیومیة فی البنك 
٭٭ ٭٭ کہ ان 
نیڈ ہے 
یی ہجدچچلٹ 
. مر ہے کی لے کہ کے 
جو ےی صلی >٣‏ سے ا ہج 
ےہر وج لہس سے رچے یج ے پوت میں لاہ ہے رت چے 


أما التعاملات الیومیة فی ہذہ البنوك فتخالف الشریعة الإسلامیة قمَامَا؛ لن الإجارات 
والمرابحات الیومیة فی هذہ البنوك فاسدة؛ لأسبابٍ سنأتی علی ذکرھاء والعقود الفاسدة فی حکم الرباء 
والربح ا حاصل منھا حرام و واجب التصدق؛ مع أن البنك لا یتصدق ھذہ الارباح الحرّمة بل 
یورٌعھا بین أرباب الأموال (أی:أصحاب الحسابات)ء فإذن یشترك الحميمٌ فی آکل ا حرام. 
أسباب مفسدة للقضایا الیومیہ في هھذہالبنوك: 
ا تمٌ تطبیقّ شروط حالف مقتضی العقد. مثلّا: 
. الشراءعلی شرط ال مسؤولیة للحدودة. 
؟. الإجبار علی الوفاء بوعد الإجارۃ والبیع قبل العقدء وإلزام الغرامة فی حالة الرفض. 
>٢‏ شرط التزام التصدق نی حالة تأآخیر القسط. 
ب. ا حصول عل الأر باح استیجارًا وشراءً من مبلغ التامین 0٥090‏ /اآ/ں8) مع أّلە قرض و 


حصول المنفعة من القرض حرام وصریح الربا؛ لقولهه :کل قرض جر منفعة فھو رہا۸١'.‏ 


(١)‏ أُخرجه ابن أبي شیبة فی :۳٣۔‏ کتاب البیوع والأقضیة. ۷۹ من کرہ کل قرض جر منفعة 
حدیث .٣٦۷٤/۱۰:)۲۱۰۷۸(‏ ۸٦٤٣ء‏ ط:اللجلس العلمي. قال: حدثنا حفص: عن أشعث: عن الحکمم 
عن إبراھیم قال مثله. انتھیء ثم ذکر نحوہ عن عطاء وعن ا حسن وحمدہ ویؤیدہ ماجاء عن ابن 
مسعودطلہ. کیا هو نی ( الصنّف) فی الباب نفسه وفی| تقدم ۔قال ابن أبي شیبة: حدثنا وکیعء قال: حدثنا ابن 
عونء عن ابن سیرینء قال: أقرض رجل رجلا مس مثئة درھمء واشترط عليه ظھرّ فرسە؛ فقال ابن 
مسعودظہ: (ماآصاب من ظھر فرسه فھو رہا). 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة 


ع. إلزام مسؤولیة تکلفة إصلاح الشیء اللستأجّر(مثلًا: السیارة) على الستأجر. 


٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


ہے جس سی ہے وت ےتیج لے سیب .سیر یح چت وت سک صجےہ ہے ہے 
یل وہ یں ےج 
اع کے :. 7 ٭ مھ 
: 7 
ابا الیّالبے : 
نھج توزے الأریاح والخسائ 
مخج نوریع آہ رباج و ٹر 

چجے ۔ ہج ہج 

مچٹد کر ٭ یو ررچہ 
کیک تھے ہی یر عناہسہ یج 
تع بک صد گا۔ جوچ تچ 2ے کے ہے ہے کے ےمیاصت ضر روس ہت کے ہے صصح 


وتفصیلہ: أنہم ذکروا لتوزیع الأرباح منھجین: 

أحدهما: نی (المص رفیة اللاربویة) للشیخ محمد تقي العثمانی حفظہ الله 

ایہر ازق ااغے تَد الَریة لرھاء دا الافا ارکٹ 

وکلاہما خالفان الأصول الثلاثة اللستخرجة من أقوال رسول اللهكَّلأ: الأاصل 
الڈول:۸ال راج بالضمان+''' شُُُُُٗٗىمُےىیسسہےتصجےس شش کس 


(١)‏ أآخرجه الترمذي فی: ١٣۔‏ کتاب البیوعء .٢٥‏ باب ماجاء فیمن یشتري العبد ویستغله ثم 
غراہ ال ضا عویت(۹۳۷۸۵): ۵۸۱/۷ تمیق اخل عمد شاک ط ار الک العلینة 
وأبوداود فی: ٢٢۔‏ کتاب البیوع؛ باب فیمن اشتری عبداء فاستعمله ثم وجد فيه عیباء 
حدیث(۱۰۸٥۳) ۲۸٤/۳:‏ بتحقیق محبی الدین عبد ا حمید. 
والنسائی نی : ٢۲۔کتاب‏ البیوعء .۱١‏ ا حراج بالضمانءحدیث(+٤٥٦):/٢٢٢٥٥۲ء‏ بتحقیق عبد 
الفتاح أبوغدة. 
وابن ماجه نی :۲٦۔‏ کتاب التجارات .٣٤‏ باب ال حراج بالضمانحدیث ۷٥٢/٢٢: )۲۲٢٢(‏ 
بتحقیق حمد فژؤاد عبد الباقی, دار الک 
وأحد نی المسند: (ی مسند أم اللؤمنین عائشةت8): ٦/۹٦ء‏ دار الفکر العربي. 
کلھم من حدیث عائشة لہ واللفظ للترمذي: عن عروۃ عن عائشةء أن رسول الله كيا قضی ان 
الخراج بالضمان. وقال أبوعیسی: هذا حدیث حسن صحیح . وقد روي من غیر ھذا الوجە والعمل علی 
ھذا عند اھل العلم . انتھی. 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۳۷۷ 


والأصل الثانی: (الغنم بالغرم'' و الاأصل الثالث: (لابجل ربح مالم کنا انان 
النصوص الفقھیة الاأتیة: 
قال الإمام الس رخسی اللہ 
لأمہ لو صح ذلك استحق أحدہما جزءا من ریم ما ضحنہ صاحبہ وذلك لا 
لجوز... لأن حدھہما یشترط انفسهہ ریم ما قد صمنہ صاحبہ وذلك 08 


وقال فی (اندیة): 


(١)‏ أآخرجه الإمام الشافعي فی الأم کتاب الرھن الصغبر:۱۹۰/۳ء دار المعرفة عن سعید 
بن اللسیب أن رسول الل کيا قال : الایغلق الرھن من صاحبه الذي رھنه؛ لە غنمه وعليه غرمه) 
والبغوي فی اللشکاۃ: ۲٥٢‏ وابن أبي شیبة فی الصنف۱۳۰۔ کتاب البیوع والأقضیة .٦١٤‏ نی الرجل یرھن 
الرھن فیھلك:١١/٥٥٥ء‏ ٥٤٥٥ء‏ رقم(٥۲۳)‏ بتحقیق حمد عوامة. 

(٢‏ أآخرجه الترمذي فيی:٢۱۔‏ کتاب البیوع؛ ۱۹۔ باب ماجاء فی کراھیة بیع مالیس عندك 
حدیث(٤‏ ۳۰)۱۲۳/٥٥٥.٦۵۳٥ء‏ بتحقیق أحمد حمد شاکر۔ 


والنسائی نی٤٤٤۔‏ کتاب البیوعء 0 باب بیع مالیس عند البائع حدیث(١١1٦)‏ ۷۰م 


بتحقیق عبد الفتاح أُبوغدہ. 
والطبرانی فی : محمد بن سیرین عن حکیم؛ حدیث(٦٣۳۱۲)ء‏ بتحقیق مدي عبد المجید السلفی؛ 
مکتبة ابن تیمیة. 


وفیہ: عن حکیم بن حزامء قال:(نہانی رسول كيا عن أربع خصال فی البیع : عن سلف وبیع؛ 
وشرطین ٔی بیع وبیع مالیس عندك وربح مال م تضمن)؛ ورمز السیوطی إلی حسن پی ( ا جامع الصغبر) 
:حرف النون باب المناھمي: ٦/٤٤٦ء‏ حدیث(۸۰٢۹)‏ (بشرح ا مناوي)ء دار الکتب العلمیة. 


والآخرون کلھم عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه عن جدہ عبد الله بن عمروظڈ ان رسول الله 
للا قال : الایحل سلف وبیعء ولاشرطان نی بیعء ولا ربح مال م یضمن ء ولابیع مالیس عندك) وقال 
ال ژمذي: ھذا حدیث حسن صحیح. 


)۳( (البسوط للسرخسی):۲۲/ ٥٣٦‏ 


۰۸ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 

دی النوازل: سثل یو القاسم عن رجل دفع إإلی رجل مالا یعمل بہ علی 
أن الریم بینہما وقال: لا أرضی بن تعمل فی شرکۃ غیری؛ فإن عمت فی شرکة 
غیریء فانی آأرید منہ الحصةء و تراضیا علی ذلك فعمل اللمدفوع إلیہ فی شرکا 
آمر وریم؛ قال: لیس لرب ا ال شرکة فی رح ما عملہ مضاربة فی غیر الال 
الدی دفع یلیہ کا قی دالكتارخانیةء.... 

وا ماك إذا وقع لأحد الشریکین ہب سابق علی الشرلہ لا یشارکہ الآشر 
فی کیا لو اشتری عبدا بشرط ا لیار للبائعء تم فاوض المشتری رجلاء تم 
أسقط اطیارہ فإنہ لا یکون لشریکہ فی العبد شرکتہ ویخیر بین أن برجع علی 
الام أو علی شریکہ الثانی تم یرجع علیہ کا فی الکافی .٥(‏ 

وقال العلامة ابن قدامة ا نل رََمَهُاللَةُ: 

دوان قارض المان واحدا بألف ما جاز واذا شرطا لہ ربحا متساویا 
منہما جاز وان شرط أحدہما لہ النصف والآخر الثاث جاز ویکون باقی روح 
بجز وہذا مذہب الشافعی وکلام القاضی بقتضی جوازہ و حکی ذلك عن بی 


حنیفة و بی ثورہ 

ولنا: أن أحدہما بیقی لہ من ریح مالہ النصف والآخر بیقی لہ الثثانء فإذا 
اشترطا التساوی فقد شرط احدہما للاخر جزءا من ریح مالہ بغیر عمل ف بجز 
ار سط رم مالہ النفردم(١‏ 


النھج الاول لتوزیع الأرباح: 
قال الشیخ الفتی حمد تقي العثمانی حفظہ الله تعالی: 
ما دخول الشرکاء فی الشرکا فی فثرات متلفة فلیلاحظ لہ مثال :سیط 
اترض أَن لزید و عمرو تجارةً مشغلاً تشتمل علی الأُواع الختلفۃ من 


)0 (الفتاوی ا غٰندیة): ۳٣١/٢‏ ط:رشیدیه 


("٢‏ ۃالمغنی لابن قدامة): ١/١٤٢۱ء‏ بحوالە غبر سودی بینکاری: ۳۱٣‏ از دار العلوم کراچی 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة '٣‌۹‏ 
التعاملات؛ فیحاسبان الریم و الحسارۃ فی الواحد من رمضان سنویاء فالان قبل 
الواحد من رمضان بستة أشہر یقول بکر: آرید أن اشترك ٹی تجارتکا بتوفیر رأأس 
ا مال٠‏ 

و با ان زیدا وعمرا یفتقران إلی المزید من رس الال للتوسع فی تجارتہماء 
فلأجل ذلك برضیان لاشتراك بکرہ و یقرران أن بکرا یوفر فی التجارۃ راس الال 
ا پصیر بہ شریکا فی ثلٹ التجارةء ویکون فسبة الریح أئلاٹا بین الشرکاء. 

غی أنہ إذا یحاسب الریم و الحسارۃ فی الواحد من رمضان فما أُنْ شرکا 
بکر کانت قی موس اشن اق ہی نصف بالنسبة للشریکین الآخرین فلأاجل 
ذلك پستحق نصف لٹ اریم أي: المدس؛ فلو اتفق علیہ الثلاثة فالذي بظھر 
نظراً إلی عموم القاعدة: دالیم علی ما اصطلحاء ألہ لایلزم فیہ مخالقة أي مبدأ 
أساسی للشرکہ فہذا ہو المعنی بتوزیع الیم علی ساس دالإنتاج الیويم!'), 


شرح الثال البسیط اللذکورمع بیان النقود فیما یلي: 

مثلًا: وَقَر کل من (زید) واضروا رین مرا واشترکا نی التجارة مدة ستة أشھر. ثم 
اشترك ابکر؛ معھھ| بعد ستة أشھر نی تُلٹ التجارقہ و وفُر عشرین ملیوناء وتعٌ الاتفاقُ عل اك 
الشُدذُس )۱/٦(‏ من الأّرباح السنویة ل(بکرا نی نہایة السنة. 

حکم امنھح الاول: 

وب ان ھذا المنھج یتضمن (ربح ما م یضمن) فإنہ لایجوز . 

لاح اه لو کان الربخ نی الاشھر الستة الابتدائیة اثنی عشر ملیونا مثلّاء وقد کان راس ا مال 
نی تلك الاونة ُربعین ملیونا۔ و بعد مشارکة (بکرا فی الأشھر الستة الآخیرۃ کان الربح ستة ملایین 
وقد کان رأس ا مال فی هذہ الاّونة ستین ملیونا. 


00 عفر موریپبار ی٣٣۳‏ 


۰ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
ففی ھذہ ا حالة اشترك (ہکرا نی الأشھرالستة الآأآخیرۃق فیجب أن یمنح الثلأٹث ٦‏ رو 
أرباح الأشھر الستة الأخیرة أيی: ملیونان. 
ول بشترك (بکرا فی الأشھر الستة الابتدائیة و لم یتحمل الضمان فیھاء وبالتالی بجب أَنْ یورٌع 
ربح ھذہ الاونة بین زید و عمرو دون ابکرا مع أَنْ الربح یمنح ل ابکرا نی هذا اللنھج المقترح؛ لأن 
جموع اثنی عشر ملیونا [أي:ربح النصف الأول] وستة ملایین [أي:ربح النصف الآخبر] ہو ثانیة 
عشر ملیوناء و سدسه )۱/٦(‏ ثلاث ملایین: فحصل [(بکر) ربح النصف الأول - وهو ملیون- مع 
أنه م یتحمل الضم|ن نی تلك الاونة وہذا ربح ما م یضمن و هو حرام؛ لأجل ھذہ الأحادیث 
والنصوص الفقھیة. 
وکذلك مارس البنك التعاملات التجاریة فی الأشھر الستة الآخیرة بمنافع الشھور السابقة . 
وھي اثناعشر ملیونا ۔ وبالتالی بجب أَنْ یوزٌع ھذا الربح بین زید وعمروء بینم یشترك (بکرا معھم| فی 
منھج توزیع الأرباح المقترحء ولیس ھناك أي دلیل ما یبرّرہ. 
اللنھح الثاني لتوزیع الأرباح: 
ذُير نھچ الثاني لتوزیع الاأرباح نی الکتاب ١‏ مص رفیة اللاربویة) الصادر مِنْ جامعة الرشید و 
أ٘طلق عليه بأنه اأحسن و أعدلء فقال: 
دالمنہج المتداول فی البنوك الڑسلامیة لحساب راس الال من آححاب 
الحسابات یقال لہ: دمتوسط الرصیدء کیف بعمل ہذا النہج؟ نقدم لہ مثالا 
حتی ثتضح صورۃ مسألہہ و الوصف الشرعي ہ٠‏ 
اترض أَنْ زیدا أودع بعض النقود فی البنك الڑسلامي بعد فتح حساب 
التوفیں و لاہزال یودع و پسحب النقود من ہذا الحساب طیله الشہرہ وکان 
آسجیل النقود المودعة و المسحوبة فی نہایة کل یوم ھکدا: 


التاریخ الرصید /٥‏ ینایر ۰ 
۱ ینایر ۰ /٦‏ ینایر ۰ 
٢‏ ینایر وہ ۷ ینایر وہ 
/٢‏ ینایر +ة081‌,/ ۸ ینایر 32 
٤‏ ینایر وہ ۹ ینایر ۰ 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة 


۰ ینایر 2 ٥‏ پنایر دھٹھ 
۱ پنایر سوا ۹ا ۲۳۲۰۰۰٣۰٢۵‏ 
۲ پنایر تا ۷/ یناہر ٣٢٢٢٢‏ 
۳/ ینابر 82 ۸/ ینایر ۲٠٢٢٣‏ 
۷/ ینایر ۳٣٣۰‏ ۹/ ینایر ٣١٢٢٢‏ 
۸/ ینایر ۳٣٣‏ ۰/ ینایر ۲١٢٢٢‏ 
۹ پنایر +۳ تا ٠٣‏ 
۰/ ینایر /٥ ٣٣۰‏ پنایر ٣‏ 
مر :890 ٦‏ پنایر .7 
۲/ ینایر ۳٣٣‏ غاب ۲٠٢٢٢‏ 
۳/ ینایر ٣٤‏ ۸۰۰۰۰ 
/٤‏ ینایر ۲۲٣۰‏ 


و بظھر من ملاحظة ہذا الکشف بین آیدینا: ان راس الال کان احاعشر 
انا فی خمسة عشر یوما الابتدائیت: ٹم انتقص شانیة آبام من ستة عشر ا ی ثلاث 
وعشرین؛ وبقی علیہ فی ثانیة آبام کاملت وبعد ذلك زاد راس الال بوجہ 
خاص ٹمانیة لبام من أریع و عشرین إلی إحدی و ثلاین و أصبح مائتےی ألف؛ 
فالان إذا محاسب البنك فی نہایة شہر یٹیر فبین یدیہ ثلاث طرق ممکنة: 

دالطریق الأولہ: ان بعتبر راس الال آکثر مبلغ من راس الال ما أبقاہ 
صاحب ال ساب أي: رب الال (زید) فی حسابہ فی ہذا الشہرہ و بعطی الرح 
علی آساسہ. 

فی مثالنا اکٹر مبلغ من ا مال ما أودعہ صاحب الحساب فی حسابہ ماا 
ألفء و بالتالی بعتبر راس الال مائتی ألف من صاحب الساب أي: رب 
الال (زید) سی ہذا اہج و؛ بقال مٰذا اہج( سسسنعہ: ے۷ ءسماەنا 
رل١ظەممم)‏ 

أمّا الفسدة نی اختیار ہذا اہج ساب ففترض فه أن رب الال 
أعطی للمضارب مبلغ مائُتيی آلف روبیة فی الشہر کاملہ مع نہ خلاف الواقع 
ماما لأن آکثر مبلغ مود فی ہذا االشہر کان عند النك (المضارب) ثایة 


"۴ 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


آیام وفی الٔام الباقیة ااعقص عن ہذا القدر کا ہو الواقع وٹی اختیار هذا 
منہج ظا علی المضارب و أرباب الاأموال الآخرین بأن یظھر رأس الال لزید 
خلاف الواقعء ویقع اللقص فی رح أرباب الأموال الآخرین٠‏ 

دالطریق الٹانیء: أن یعتبر أقل مبلغ من راس الال ما أبقاہ صاحب 
الحساب فی حسابدء فیعطی ارم علی أساسہ 

ففی مثالنا أقل مقدار النقود المودعة مِنْ رب امال: ثلائڈ آلاف؛ فعل 
ہذاء یعتبر راس الال المودع من صاحب ال ساب أَي: رب الال (زید) ہو 
ثلائة آلاف فحسبْ فی الشہر کاملہ.ویعطی اریم علی أساسہء یقال لذا النہج 


(رااا٭ط+ہ دوسسنسذہ معماءم) 


پفترض فہە ان رب الال أعطی لمضارب ثلائثة آلاف روبیة طیلۃ الشہ مع 
نہ خلاف الواقم امام لأن البلغ المودع الأقل کان عند البنك(الضارب) 
مائیة آیاث و قد زاد ق الابام الأخری, 

فقی اختیار ہذا النبج ظل سرب رصن با رآ لال ود 

٤ : 2‏ َ‪ ٴ۶ 

سیظھر طیلۃ الشہر الکامل ما یزید علیہ فی الواقعء اي: مم یوفر زید طیلة الشہر 
الکامل ثلاثة آلاف فجسبء بل وفر آکثر منہء لکن البنك بعطی الریم علی 
أساس ثلائة آلافء و هکذا یذہب ریم زید فی نصیب البنك و أرباب الأموال 
الآخرین, 

دالتہج الثاث:: ان یقسم البلغ اٹ جموع من رأس الال علی الام ای 
کان فیہا راس الال فی البنك٠‏ 

فی مثالنا کان المبلغ ا جموع من راس الال امودع من صاحب الحساب 
أي: رب الال (زید) فی جیع الشہر أي: فی أحد و ثلائین یوما حسب حساب 
کل یوم مستقلا: ہو نمانیة عثر مائة ألف و أربعة آلاف 

و بالڑالی فیکون منہج حساب رأس الال ان بقسم ہذا ا جموع أي: نمانیة 
عشر مائة ألف و أربعة آلاف علی عدد أحد و ثلائینء و العدد الحاصل بہ 
یسمی دمتوسط الرصیدہ؛ فیکون ھکدا: [۰۰۰ ]۸۱۹٤١-۳۱+۱۸۰‏ أي: 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة 


مانیة و مسین ألفا و مائة و ریم و تسعین ہو البلغ الدي کان فی حساب زید 
متوسطا ٹی ینار 
و بالتالی یعتبر ہو راس ا ال و یعطی الریم علی أساسہء وبقال ہذا اہج 


(٥ء۸ہەاەا‏ چم رآرآەممم) 


ہے 
َ0 


وہکذا یستخرج اولا ا متوسط الشہري للاموال المودعة لکل صاحب 
الحساب؛ ٹم بأنی بعدہ خطوۃ اعطاء دالوزن؛ و لکن قبل أن نفھم ھذہ 
الحطوة لاہد أ۵ یتضح حفیقته و حاأجتة...... 


او انفق جمیع أرباب الأموال علی ہذا ا منہج؛ و علموا ان التوسط للباغ 
المودع من کل شریك ستخرج فِ ہذ التجارۃ المشترکت وبعطی الیح علی 
أساسہ؛ بینما لم یکن فیہ استغلال ولاظل علی أحدہ و معدل الریم أیضا معلوم 
و مرن فلا بس نی ہذا ا منہج بناء علی ان دالمسلین علی شروطھمء إلا 
اأحل حراما أو حرم حلاحاءء بل ہذ الطریق أحسن و أعدل؛ لہ لا ظلم علی 
رب ا ال و لا علی الضارب قی مثل ہذا الحسابء فکانہ پنثل الأمر کاملا 
یئور وَل لئے 6 4.". 

تار البنوك الڑسلامیة ہذا المنہج الثاث بالتفاصیل ا مذکورۃہ و نفس 

ہذا ا منہج یحتار ٹی دالب: لإنك الإڑسلاممیء تحت رعابة ہیئة الرقابة الشرعیة, 

و ہناك آمس آخو پستحق التوضیح: انتا ذکرنا هھنا مثالا سہلا و بسیطا إلی 
حد کببر حی یتین نفس السألت فإذا یکون آلاف آرباب الأموال: و 
بزیدون و پنقصون ٹی رؤوس ن آمواخم فتکون صورۃة ا سأ معقدة و صبة علی 
وجہ خاصء فبستخدم البنك الڑسلامی لھا النظام ا لحاسوبیي الذي بعین ی 
حل ہذا الحساب بکل 7 لگا 


حکم النھحج الاني: 
)۱( البقرۃة: ۲۷۹ 
)0 خی رورییپیفارئی“ زہامع۔ /ب.: ۱۳۸-۳ 


بی 


۹٤‏ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 
نی هذا النھح مفاسد ش رعیة آتیة: 

.١‏ ماھو الدلیل لصحة توزیع الأرباح على المتوسط؟ 

۲. وفی الأیام التی کان رأس ا مال فیھا اثني عشر أَلفا یستحق الربح على اثنی عشر ألفاء 
مع أنه یعطی من ربح أرباب الاموال الآخرین بأنه یستحق الربح بنسبة ثمانیة و مسین 
ألفا و مائة و أربع و تسعین وفق 009-0 القاعدة: (الربح علىی ما 
اصطلحا عليها؛ لن القرر ٹی مثل هذہ التجارۃ أَنْ الربح یوزع بنسبة النصیب مِنْ 
تو نت جج ق عند العقد علی عدم عمل الشرکاء و إذا 
تر أن الشرکاۃ لایعملونہ فیکون الربح و الحسارۃ وفق رأس الال و بجب تدقیق 
بت تی .َ0 تحمینّاء ولأجل ذلك قال 

دلو تفرر عند العقد عدم مارسة .. واحد من الشریکین 7 عمل ق 
التجارۃ فلم بجز لہ شرط الریح آکثر من قدر رأس مالہء فیستحق کل شربك 
الرخ و النقصان ذسبية نصییه من زاس ا مال..... 

ونحب ق توریع الأرباح تدقیق اسابات؛ لابجوز الأخذ و الاعطاء 
تخیناء و یجب التوبة و الاستغفار علی ما تم توزیع الأرباح 00) 

: اہ ےر ےو ےا ا رج 
عشر أَلفاء مع أنه یلزم عليه الخسارۃ وفق المتوسط بنسبة ثمانیة وخسین أَلهَ ومائذڈو 
اُربع و تسعین و هذا مخالف قاعدة: (الوضیعة على قدر راس المال). 

.٤‏ وفی الأیام التيی کان رأأس ا مال فیھا اثنی عشر أَلفًا لو لم بحدث ربخ و لا خساره 
فیجب أن لا یعطی لە ربحٌ همذہ الأیام و لا خسارةء بینم| یدفع الربح نی صورۃ الربح 
لأجل المتوسط و یلزم عليه ال خسارۃ فی حالة ا خسارة مع أن إعطاء الربح و الخسارۃ 


۳۹۰۱/٦: (اأحسن الفتاری)‎ (١) 


بحوث فقھیة فم أربع قمایا معاصرة "٥‏ 
بخالف القاعدة: (الربح علی ما اصطلحا عليه) و القاعدة: (الوضیعة علىی قدر رأاس 
المال). 

.٥۵‏ فی الیام التی کان رأ٘س ا مال فیھا ثلاثة آلاف بجب أن یعطی الربح بنسبة ثلائة آلافء 
مع أنه یعطی بنسبة ثمانیة و مسین أَلفًا و مائة و أربع و تسعین وفق المتوسط بأن یدفع 
إليه ربح أرباب الاموال الآخرینء و ھذا بخالف القاعدة: (الربح علی ما اصطلحا 
عليها؛ لأنْ القرر فی مثل ھذہ التجارة ان یوزع الربح بنسبة النصیب من جموع راس 
مال أوَّلَاء ثم یعطی الربح بالمعَدّل الذي خُْدَهَ لنصیب کل واحد. 

.٦‏ فی الیام التی کان رأ٘س الال فیھا ثلائة آلاف بجب أن یلزم عليه النقصان بنسبة ثلائة 
آلاف مع أنە یلزم عليه بنسبة ثیانیة و خسین أَلقّا و مائة و أربع و تسعین وفق الملتوسطء 
و هذا بخالف القاعدة: (الوضیعة على قدر راس ال لمال). 

۷ نی الڈیام التی کانت رأس ا مال فیھا مائتی لف بجب أن یعطی الربح بنسبة مائتي ألف 
أکثرہ مع أنه یعطی لە بنسبة ثیانیة و مسین ألفا و مائة و أربع و تسعین وفق المتوسط 
آقل بان یعطی للآخرین بعض نصیب ربحہہ وہذا بخالف القاعدة: (الربح علىی ما 
اصطلحا عليه). 

۸ فی الایام التی کان رأس ا مال فیھا مائني لف یلزم عليه ال خسارۃ بنسبة مائتي ألفء مع 
أنه یلزم عليه بنسبة ثمانیة و مسین ألفا و مائة و أربع و تسعین طبق المتوسط و یلزم 
خسارتہ الباقیة علی الآخرینء بینم مبخالف ھذا القاعدة: (الوضیعة علىی قدر رأس 
المال). 


البمے الال 


رات ‌ 20 - ن الوڈا 2 اص ٰةن) 
وہ ہہ 

٠‏ الام : فساد ہذ ہی 

٭ الأمر الثاك: أسباب اافساد علیٰ تسلیم کونہ بیعا 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة 


یہ سے ےی وی ہے ...جن جج خرےھ 


6س رت وہ 


العے الال : 
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ا 
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3 

۸ 
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۷و ہ۸ ران 


٠ 
8۱ 
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گ 


التکییف الفقھي للسحب: 


السحب من الودائع الصرفیة 


عمج ےہ ےہ 
ےج ےپ ہے سے الا می 

7 7 

ہے 


۹ 


ےہ 
کے رج 
ے سے بے 


أُما التکییف الفقھي لسحب بعض الشرکاء جیع الأموال أو بعضھا بعد بدایة (الشركة) و 
(الضاربةاء فیقول اللجیزون: إنه بیع حیث بیع رب ا مال نصیبه و یشتریہ البنك للش رکاء الآخرین 
وفق القیمة السوقیة و یعطیه راس ا مال الأصلی مع الربح حسبّ معذّلِ الربح اللحدد. 


قال الشیخ محمد تقي العثمانی حفظہ الله: 


اادي آراد أن پسحب امال من ھذا الحوض الشترك؛ فھو .یع نصیبہ 
جزا أو کل للشرکاء الآخرین فی الحقیقةہ وتعتبر وقتَ تقییمہ حال التجارۃ فی 


ذلك الوقت:...... 


٤ 
۰ 
٦ 


بی ام نہ علی أي قیمة پشتري الشرکاء ذلكَ النصیب؟ 


فالطریق الامثل: نہ لو تباع ہذہ الصول فی السوقء فقیمة اانصیب الذي 
حصل للشریك الحارج من راس الال ومن اریم ۔ إن کان ۔: ہي قیمة نصییہ 


و یمنح الریح معدل الرم ا حدد وقت الشرکتا'). 


وفی ا مصر فة اللاربویة) لأصحاب دار الافتاء بجامعة الرشید: 


وإذا اشتری البنك من الشریك نصیبه؛ ف 


١‏ یشتریہ بالقیمة الموقیة 


(١)‏ (غبر سودی بینکاری) (باللغة الأردیة) أي:الصرفیة اللاربویة للشیخ حمد تقي العث|نی:۳۲۷ 


٣‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
+ ویعطي معھا الریم ا حاصل ا ی تلك الاآونتہ ۷ . 
حکممذا التکییف: 
أوَلَا: ھذا التکییف غژ صحیح؛ لأن حقیقة البیع لاتوجد ہھناء ولا یمارس البنك ھذا التعاقد 
آس زلاہ سوہ زلان کر داك 
ثانیا: لو سلَُنا ہذا التکییف الفقھي بأنه بیع فلم بجز ھذا اللیع) باأسباب عدیدة. 
الأمرالأول: فساد ھذا التکییف: 
إِن قوهٰم بختلف عن الواقع تمامَا؛ لأن الساحبین من ا حسابات الملصرفیة ۔سواء ایسحب جمیع 
ال مال أو بعضه.على قسمین: 
. الذي پسحب بعد نہایة اللدة. 
٠‏ الذي یسحب قبل نہایة اللدة. 
فالذي یسحب مالە قبل نہایة الدةہ یرد إليه البنكُ الباقی بعد الخصم من راس ا مال الأصلی 
بالنسبة لی (الوزن) لمدة قلیلة فعلم أنه لا یلاحظ القیمة السوقیة و لایرڈ رأس ا مال مع الربحء بل 
یأخذ من فی بعض ا حالات الربح المدفوع!! ومعرفة تفاصیلہ تتوقفُ على معرفة (الوزن). 
الوزن (ءعاطعت ۷۷): 
الذي أودع الأأموال نی البنك ۔مدة طویلة دّد البنك لماله (وزنًا) آکثر بالنسبة لی الآخرینء 
وبعبارة آخری یمنح لە (الربح) آکثر. 
وأما الذي أوْدَع ۔مدة قصیرۃ یکون لماله (وزن) أقل بالنسبة لی الآخرینء وبعبارۃ أآخری یکون 
نفعه أقل. 


۱۲۷ ص:‎ (١) 


بحوث فقھیة فو ربج قچنایا معاصرۃ ۴ 
2 8 نت ٢‏ و . 5 - ٠‏ یہ ور 
مثلا:اودع کل من زید وبکر عشرة ملایین روبیة ولکن اودع زید لمدة نمس سنوات,: وبکر 
ةعشر سنوات: فیحدّد البنك لزید معدُّل الربح أقل؛ لأجل المدة القصیرۃء حتی یکون ربحہ ( الف 

روبیة فی ملیون) مثلّاہ وحدّد لبکر معدُّل الربح آکٹر؛ لأنہ أوُدع ماله مدة طویلة حتی یکون ربحه 
١س‏ مائة وألف روبیة فی ملیون) مثلا. 

فنتیجة لاختلاف معدل الربح یتلقی (بکرا أَکث من (زیدا کل شھر خسة آلاف (٥۸٥۰)ء‏ و 
کل سنة ستین ألفا(٭ ٦٦٦٦)ء‏ و بعد مس سنوات ثلاث مائة ألف .)۳٣٣٣٣ ٣(‏ 

فبعد مضی مس سنوات انتھت مدة ش رکة زید و بقي من مدة شرکة بکر نس سنوات: ولکن 
مالكء والطریق الوحید لك: ان تبیعنی نصیبك حیث أشتري منك نصیبك بالسعر الأقل الذي بە یتم 
رجوغ الربح المدفوع الزائداء فیشتري البنك نصیبه بسبعة ملایین حتی یرجع ثلاث ملایین ۔ وھو 
الربح ا مدفوع الزائد بالنسبة لی زید۔۔ 

بین ھناك ثلاثة مشترین آخرین مثلاء یریدون شرائہ: أحدھم بعشرۃ ملایین, والئانی بأحد عشر 
ملیوناء والثالث باثنی عشر ملیوناء وفیه منفعة ھؤلاء؛ لأنہم لو فتحوا ا لحساب و أودعوا هذا البلغ من 
ا مال فی البنك مباشرۃ لمدة مس سنوات مثلّاہ فلا یتلقون الربح الزائد الذي سیمنح لبکر؛ لأن معدل 
الربح حم نی ہذہ ا حالة الف روییة فی ملیون)ء مع أن معدل الربح کان لبکر (األف و مس مائة فی 
ملیونہء وعل ہذا بحصل للمشتری الاأولِ: ثلاث ملایین: وللثانی ملیونانہ وللٹالٹ ملیون فی مدة 

فیجبر البنك عليه [أي: بکر] ان یبیع نصیبه بسبعة ملایین ویمنع الآخرین عن شراء نصیبه؛ 
لأن البنك یرید أن یأخذ ستة ملایین ظلم: ثلائة ملایین سابقة ثلائة ملایین مقبلة!! 

فتبین بہذا کل ان البنك عند شراء نصیبه - القسم الثانی من رب امال- لایمنح لە القیمة 


السوقیة ولا الربح؛ بل یرد إليه أقل من القیمة السوقیة بقدر ان یأخذ بعض الربح المدفوع نی السنوات 
السابقة. 


٢‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 

کان بکر یتلقی فی کل شھر من الربح مسة عشر ألفا حتی الشھر السابقء ونی ھذا الشھر إذا أراد 
بیع نصییه تراجع نصیبه بثلاثة ملایین فِجأۃً (مع آنە لوم یبع فی هذا الشھر فیکسب ا مزید من الأرباح 
فی السنوات ا خمس القبلة و یتلقی کل شھر مسة عشر أَلفًا) هذا کلام یضحك بە الثکالء ھل 
بامکان ان یقبل عاقل أنه حقیقۃ؟! 

فالعجب کل العجب مِنْ ان نصیب صدیق - وو زید- یباع ی نفس التاریخ بعشرة ملایین؛ 
لأنہ یرڈ إلیه عشرۃ ملایین؛ فی وقتٍ ییاع نصیب بکر بسبعة ملایین - وشتَان ما بینھما- مع ان 
التعاملات التجاریة هھم| مشتركکةہ ولا فرق فی حقیقة الأسھم من حیث السوق. 

فحاصل الأمر:ان البنك لایلاحظ القیمة السوقیة لنصیب أحد ولیس هناك أي بیع؛ وبالتالی 
یقول بعض مدیري البنك: لانعرف البیعء إِنما نعرف آالوزن) فحسب؛ ولذا نلاحظ (الوزن) 
للساحب قبل نہایة مدتہہ ماھو (الوزن الأصلى)؟ وما هو (الوزن) للوقت الذي یسحب فیه؟فنلاحظ 
الفرق بین (الوزنین)ء ثم نقول للساحب قبل نہایة مدتہ: إِ (الوزن) للوقت الذي تسحب فیه (ألف 
فی ملیون) مثلّا و(الوزن) للوقت المقترح هو (اٗلف وخس مائة فی ملیون) مثلّاہ فکأنك اأخذت کل 
شھر (الزائد) أی: مس مائة فی ملیونء ولآجل ذلك یتم إرجاعك الباقی بعد خصہ الزائد. 

هذا هو الواقع والحقیقة لکن فوّض أصحاب البنوك إلی العلماء ارتداء الزيٌ الإسلامئ هٰذہ 
الحادّة ا خاطثةء ولذا أوّل بعض العلماء بأنه بیعء بینیا م یوجذ فیه حقیقة البیع ولا شروطہہ ولایقصدہ 
أصحاب البنوك. 


لوسلّم ان السحب من الودائع الصرفیة (بیع)اء فان هذا البیع فاسد فی حکم الربا؛ لأنہ بجتوي 
علی الأمور التالیة اللضادَة للشریعة الإسلامیة: 
۱. چھالت المبیع: 


من شرائط صحة البیع: ان یکون المبیع معلوماء وبالتالی بجب معرفة نسبة نصیيه من جموع 
التجارق وہذا یتوقف علىی معرفة حجم (التجارۃاء وأما حجم التجارۃ فلایعلمه اأحد؛ .002 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة ۰۳ 
۲. جھالۃ الثمن: 
یشترط لصحة البیع: أَنْ یعلمٌ کل مِنَّ البائع و الشتري الشمنء وبالتالی بجب أَنْ یعلما القیمة 
السوقیة لذلك النصیب فی تلك الاونة بینا م یعلمُھا کل منھما؛ لن معرفة القیمة السوقیة تتوقف علی 
الدورات حول العدید من الأسواق التي لایتحملھا البنكء ولیس هنالك زر حاسوب تعٌ اختراعه بعد 
الذی تَظْھرٌ بعد ضغطہ نی الشاشة : القیمة السوقیة ا حالیة للاأصول ا متنوعة وفقا لحالات ختلفة!! 
قال العلامة ابن عابدین الشاميی ناك 
دقرلہ:( ان قبل القبض مم ہصح ) ...ہہ قلت: ومثلہ قولہ قْ اذ خیرة: 
اشتری شیا ٹم أشركک آخر فیہء فھذا بیع اللصف بنصف الٹن الذي اشتراہ 
بہءاھ 
ومقتضاہ: أنہ یثت فہ بقیة اأحکام الیم من ثبوت خیار العیب والرؤیة 
وحوہ؛ وآنہ لا پد من ع المشتري اشن ق ا جس9٢‏ 
۳۔ عدم التراضی: 
من المعلوم ان التراضی شرط فی صحة البیعء وم یوجد التراضی ہنا بوجھین: 
التراضی على الشی بعد علم ذلك الشیء'"'ء فإذن التراضی موقوف علی علم البیعء مع ان 
الطرفین لایعلمان أنە بیعء بل صرّح بعضٔ مدیري ھذا القسم نی البنك: آن لا نعلم (البیع۷ء إِنم| 
نعلم (الوزن) ون‌ارس التعاملات علی أساسه. 
قال العلامة الزیلعینڈٹڈ: 
(ہو مبادله ا مال با مال بالتراضی) وہذا فی الشرعء وفی اللغة: ہو مطلق 
لمبادلۃ من غیر تقیید بالتراضی؛ وکونہ مقیدا بہ ثبت شرعا لقولہ تعالی: الا أُن 


(١)‏ ارد الملحتارا حاشیة ابن عابدین /٦:‏ ٥٥٠٦ء‏ ط: دار المعرفة 


(٢(‏ لأنه مھم لایعرف الشیءء فکیف یرضی بذلك. 


٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
٢‏ منحت الشریعة الإسلامیة للساحب ال حیار بین ا حالات الثلاث لبیع نصییبه مع ان البنك 
جبرہ على حالة واحدة ومن الواضح ان التراضی م یوجد نی حالة الإجبارہ بل عدم التراضی 
متیقن إذا کان جبرہ علی حالة ا لخسارة. 
لرب ا مال - الذي یرید سحب مالہ - ا لحیاڑ بین ا حالات الثلاث نی الشریعة الاإٴسلامیة: 
ا ان یبیع نصیبه من البنك. 
ب. ان یییعه من الشریك القدیم. 
ج. أن یبیعہ من الأجنی غیر الشریك. 
کیا ذکر نی صور إِنہاء عقد الضاربة نی (مضاربة نامه) اللصدقة من دار العلوم کراتشی: 
دربیع الطرف الول بالتراضی أصولہ التناسبة لأي طرف ٹثالثء وفی ہذہ 
الحالۃ پصیر ذلك الشخص [أ٘ي: الطرف الثاث] رب الال مکانَ الفریق 
الأولء ویکون علی نفس الشروط والتفاصیل التيی تم الاتفاق علہا مع الطرف 
الولم(۲), 
٤‏ بیع الدین من غیرمن عليهالدین: 
إِن جزءًا من نصیبہ دین علی ذمة الآخرین بسبب ا مرابحات المؤجلة. وبیع الدین مِنْامَنْ عليه 
الدین) بجوز ولکن لامجوز مِنْ اضر مَنْ عليه الدین)ء مع ان البنك (غبر مَنْ عليه الدین)ء وبالتا لی 
قال الفتی رشید أحد اللدھیانوی:8إجابة لسؤال: 
ران ہذا العقد لایجوز بسببین: أحدہما: آنہ بیع الین من غیر من عليه 
الدینء وہو لایجونم(۳. 


ر١(‏ 7تبیین ال حقائق) :٤/۲ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت 


("٢()‏ رقم الفتوی: ۱٤٢۲۷‏ /٦٤٥ءدار‏ الافتای جامعة دار العلوم کراتشی؛ باکستان 


)۳( (احسن الفتاوی): ۱۷٦/۷‏ ط: أیجء أیم؛ سعید کراتشی 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ١‏ 
٠‏ حرمہ النسیتہ: 
إِن جزا من نصیبه فی صورۃ الأوراق النقدیة وبیعه (بیع الفلس بالفلس'" وقد تم الاتفاق 
علی حرمة بیع (النسیئةا؛ لن الأوراق الدولیة جنس واحد |جماعاء و (اتحاد ا لجنس) سبب برٌم 
(النسیئة) وحدہ. 
قال المرغینانی٭: 
دومخلاف ما إذا کان اأحدھما بغیر عینە؛ لآأن ال جنس بانفرادہ پحرم 
اللساءم(۲. 
وصورة (النسیئة): ان صاحب ا حساب یبیع ویشتري عن طریق البنكء فلیلاحظ هہھنا أنه متی 
تم التعاقد بینە وبین البنث؟ وقت کتابة الشيك: أو إعطاء الشيك لاأحدہ أو إیداع المعطی لە الشيك فی 
حسابہ؛ أو وقت إطلاع بنك لبنك آخرہ أو إرسال ا مال إليهہ فخلاصة القول: إِنه انسیئة) نی ھذہ 
ا حالات کلھا۔. 
فبناء علی هذہ الأسہاب المفسدة وغبرها من الأمور المفسدة اللضادۃ للشریعة الإسلامیة رفقعض 
العدید من أھل الفتوی و کبار العلباء نی باکستان ھذہ الصارف الإسلامیة(کمازعموا)ء وأفتوا بحرمتھا 
وَأغا لاتتفق مع مبادئ الشریعة اللإسلامیة. 
وی ۲٢‏ شعبان ١٤٢۱ھ‏ املصادف ‏ ۲۸ أغسطس ۲۰۰۸م یوم ا حمیس انعقد الؤقر لأھل 
الفتوی وکبار العلہاء نی (الحامعة الفاروقیة) کراتشی؛ بباکستانء برئاسة رأس المحدثین فی شبە القارۃ 
المندیةء و رئیس وفاق المدارس العربیة بباکستانء سماحة الشیخ سلیم الله خان. حفظہ الله ورعاہ.. 


تمٌ اتفاق أصحاب الفتوی و الملشارکین نی المؤتر علی: 


نإ١:لوقی هذا عند من یقول: ہإن الأوراق النقدیة بدیل الفلوس) وأما عند من‎ (١) 
الأوراق النقدیة بدیل الذھب والفضة)ء فالنسیئة حرام عندہ أیضا۔‎ 


 )٢(‏ اافدایة مع فتح القدیرء کتاب البیوع) :۲۲/۷ء ط: دار الکتب العلمیة 


جح بحوث فقھیة فو ربج قرضایا معاصرة 

ان الصرفیة الإسلامیة(کمازعموا) التداولة یر إِسلامیة وغیرُ شرعیة قطمًاء و ان حکمھا مثل 

حکم المصارف الربویة... وکما جب على السلمین تجنب الملحرمات الآخری بجب علیھم التبعد 

عنھا)۔. 
أسماء بعض ال مشارکین نی ال مؤتھمر: 

الأستاد حمید الله جان حفظہ الله تعا لی رئیس دار الافتاء الحامعة الأشر فیة لاهور 

الأستاذ زرولی خان حفظہ الله تعا ی شیخ ا جامعة العربیة أحسن العلومء کراتشی 

عبد ا مجید الدینبوري الشھید رحمہ الله المفتی فی جامعة العلوم الإسلامیةءبنوري تاؤن 

کراتثی 

حامد حسن حفظہ الله تعا لی رئیس دار الإفتاء نی دار العلوم کبیر والا 

حبیب الله الشیخ رحمہ الله امفتي فی الحامعة الإسلامیة 

عبد الله حفظہ الله تعا ی رئیس دار الاإفتاء نی الحامعة خبر ال مدارس؛ ملتان 

گل حسن حفظہ الله تعا یء شیخ دار العلوم رحیمیة کوئیتہ 

روزي خان حفظہ الله تعا لی رئیس دار الإفتاء ء الربانیة ء کوئیتەء بلوشستان 

إنعام الحق حفظہ الله تعا ى المفتي فی جامعة العلوم الإسلامیةء بنوري تاؤنء کراتشی 

سمیع الله حفظہ الله تعا لی امفتي نی الحامعة الفاروقیة کراتشی 

عبد الغفار حفظه الله تعالی ‏ رئیس دار الافتاء ا لحامعة الأشر فیةء سکھر 


وفھا سبعة آمور: 
٭ الم الأول: البدیل الشرعی التجنب عن الشرا غیر لمشروعة: 
٭ الأمر الٹانی: البدیل الشرعی التجنب عن دللمسژویة ا حدودةہ: 
٭ الأم الثاك: البدیل الشرعی للع التآمین: 
٭ الام الرابع: البدیل الشرعی التجنب عن الوعد غیر المشروع نی الإاجارۃ: 
٭ الم الحامس: البدیل الشرعی للتجنب عن فساد دالصفقة فی الصفقۃہ وغیرہ: 
٭ہ الام السادس: البدیل الشرعي التجنب عن القضایا غیر لمشروعة فی الراےة 
٭ الأمی السایع: البدیل الشرعي لفساد إنہاء الشرکلۃ 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة ۹ 
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وقد کثر فی ألسنة الناس أُن المصرفیة ا متداولة فی البنوك الإسلامیة لو کانت غبر مشروعة فلابد 
من بدیل شرعي باء فنقدم بدیلا شرعیا للامور اللفسدۃ فے| بلی: 
الامرالاول: البدیل الشرعي للتجنب عن الشرکہ غیر الشروعہ: 
یفتح البنك (الشریك العمیل) لکل عام (حسابا مستقلا) وفق المدة لعامة دیونہہ فلو کان اأقصی 
مدة دیون البنك ست سنوات مثلاء فیفتح ستة حسابات مستقلة. 
ففي السنة الأولی بحدد لإیداع الاموال مدة أسبوع أو مسة عشر یوما مثلّاہ فیودع الناس 
الأموال نی ھذہ الفترة الحددةۃ ثم یمارس البنك التعاملات التجاریة طوال ھذا العام بالأموال التي تمٌ 
إیداغھا نی هذہ الفترۃ للحددة وبعد مضی ھذہ الفترة یودع الأموال نی ا حسابات ا حاریة قرضا طیلة 
ھذا العامء ویجب أن لاتستخدم آموال الحسابات ال حاریة نی التعاملات التجاریة الشترکة نی ھذا العام. 
وبعد نہایة السنة سیتم إغلاق هذا الحساب القدیم و یفتح البنك الحساب الآخر الحدید 
فیحدد لإیداع الأموال فیە أأیضا مدة اُسہوع آو أسبوعین کم یناسب؛ وینقل إليه ودائع الحسابات ا حاریة 
فحاصل الأمر: أن التعاملات التجاریة تمارس بالاموال التي تمٌ إبداعھا نی الفترۃ المحددق و 
الأموال للودعة طوال العام بعد هذہ الفترة تودع نی ا لحسابات الحاریة. 
لڑیداع الأموال فيه مدة اُسبوع و آسبوعین کا یناسبء وینقل إليه الودائع التي تم إیداعھا نی الحسابات 


٣ك‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
التجاریة بالموال التي تم إبداعھا نی الفترۃ اللحددة و الأموال المودعة خلال السنة بعد الفترۃ الملحددة 
تودع پی ا لحسابات ا حاریق وھکذا نی السنوات المقبلة الرابعة وا خامسة والسادسة. 

)٢(‏ یؤخذ النقود من الشریك غبر العمیل لعقد الشرکة لست سنوات: ولایسعه ان یبیع نصییه 
قبل ھذہ الفترۃ من البنك ولا من شخص آخر؛ لأن نصیبه یشتمل علی الدینء فإذن لوباع نصیبه لأحد 
فیزدي إلی اتمليك الدین من لیس هو عليه) وإنہ لایجوز. 

فبعد مضی ست سنوات یسعه ان یستمر نی الش ركکة أو للضاربة لمدة ست سنوات لاحقة أو یییع 
نصیبه من البنك أو من أيی شریك آخر أو من ثالث أجنبی بید أنە لابد من مراعاۃ الأمور التالیة: 

.١‏ أن تنجاوز قیمة نصییه (أي: سعرہ) عن النقود التی فی نصیبهہ فلو کان ٹی نصییه عشرۃ 
ملایین روبیة والسلعء فیجب أن یکون ثمن نصییه آکثر من عشرة ملایین روبیة. 
؟ ہم أنه (بیع الصرف) فی حصة النقود فیجب القبض على العوضین نی جلس العقد. 
هذاء إذا فرضنا ان الأوراق النقدیة بدیل الذھب و الفضة وأنہا قثل الذهب والفضة وراکٹھا کا 
صرح بە ئي ( الفتاوی البینات). 
جیيجب لشراء الذہب ان یکون العقد یدا بید من کلا الانبینء و ا أنہ 
یازم الربا فی حالۃ النسیئة فلاتجوز ہذہ الصورة شرعاہ('). 


او هو (بیع الکالئ بالکالئ) لو سلم أنہما بدیل السلع دون الذھب والفضة کما ذھب إليه الشیخ 
الفتی رشید أحمد اللدھیانوي مَدأللّك فبناء علی وجھة هذا النظر لابد من القبض على العوضین فی 
مجلس العقد مع ان تطبیقه لایمکن ہھنا. 

فحلہ ہلھنا: أن یقرض ا مشتري للبائع مقدار المبلغ النقدي و بجحیلە إلی البنك حیث یدفع هذا 
البلغ من ا مال إلی البائعء ثم لە ا خیار اما یسحبه من البنك أو یدعه فیه للتعاملات التجاریة. 


قال حکیم الأمة أشرف على التھانوي رد الله 


(١))‏ افتاوی البینات٤: /٤‏ ۱۲ء ط: مکتبة البینات؛ جامعة العلوم الإٴسلامیة بنوري تاؤن 


بحوث فقھیة فچ آربج قجنایا معاصرة 

الآن بقیت حولہ بعض القضایا التيی تستحق البحث؛ فأقول: 

الأول:ان بعض الشرکاء یییع نصیبہ من الآخر ومن الواضح أنہ لیس فیہ 
التقابض علی البدلین یدا بیدہ بی یخرج اسم الباع ٹی العملیات ا لسابیة ےسب 

والثانی: ان مقدار البدلین لا بتساوی فی بعض الأحیانء بل فی معظمھا. 

مثلا: لوکان نصیب أحدھم مث روبیةء فبیعہ عئة وعشرة فلاتمائل 
ولاآساوي هھنا, 

ما الإجابة عن الحظور الثانی فییدو واضخاءلن البائع بملك شیئین 

 .‏ الاول:الآمدۃ و الأسلاك والمبانی ونحوہا من السلم. 
> والٹانی: بعض الأوراق النقدیة اتی فہا۔ 

فاذن لیس کلہ یإزاء مثة و عشرۃ روبیة بل بعضه مقابل ٌَ 
وبعضہ مقابل الأوراق النقدیة والأوراق النقدیة التيی بإزاءہ لیست بمقدار 
وعشرۃ عادةہ فلو کانت أقل منہا ولو بروبیة واحدة فلابازم ا حظور الثانی٠‏ 

مثلا: لو کان ٹی نصیب البائع مئثة وسع روبیات؛ فثة وتسع روبیات 
لمشتري ۔ من مبلغہ مثة وعشرۃ ۔ أآصبحت بإزانہا ۔ أي: مثة وآسع روبیات 
لبائع ۔ والروبیة الواحدة بإزاء السلع الأخری٠‏ 

اما التقابض فیمکن فه ا لیلد وہی:آن بقول المشتري لبائع: بد أقرضتك 
من نی ھذا ۶ 00 من الأوراق النقدیة حیث تحیل ہذا 
القرض إ افرسی انز اسر مقر آخرء وأما الباقی من ان 
فاشتریت بہ نصیبك من السلعء؛ فاندفع ا حظور بہذہ الیلت 

غیر أنہ یرد علیہ ان مقدار الروبیات التی یقرض پازائہا: مجھولہ فکیف 
بصح قرض ال جھول؟ 

ما وقفت علی إجابتہ نقلاء ولکن بیدو بعد النظر فی القواعد والنظار: بأن 


کل جھال لاتضر بل الجھالۃ التيی تضضی إلی النزاعء وهھنا لا احتمال للنزاع؛ 
وبالتالی قد تکون فیه الرخصة. 


۳٢ 


رد بحوث فقھهیة فم أربع قچنایا معاصرة 
ولوفرضنا أنه ثمن عرفی کم| ذہب إليه المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ الله تعا یہ فیجب القبضر 

علىی أحد البدلین نی جلس العقد؛ حتی لایلزم (بیع الکالئ بالکالئ). 
)٤(‏ بعد مضی ست سنوات سیکون البنك على خیار أن یشرك القادمین الجحدد نی هذا ا حساب 


نصیب الش رکاء القدامی نی حالة الربح وینقص فی حالة ال خسارة وہہذہ النسبة یشترك الجدد. 

)٥(‏ إِن الدیون التی تم إیداعھا نی ا حسابات ا حاریة 8ی کل عام بجب أُن تکون تعاملاتا التجاریة 
والعملیات ا حسابیة حول ربحھا وخسارتہا: منفردة من ودائع الشرکاء و أرباب الأموال الآخرین؛ 
لأن ربحھا وخسارتہا یتعلقان با لضارب (أيی:البنك) فحسب. 

)٦(‏ لائنجاوز التعاملات التجاریة عن الودائع التي تم إیداعھا نی ا حساب نی کل عام بدون إذن 
صریح من رباب الأموالء فلو تجاوزت بدون إإذنہم فیتمحض الربح والحخسارة بالضارب (أی: 
البنك). 

فلوأذن ا حمیع للتعاملات التجاریة أن تکون آزید من رأس ا مال فیمکن أن تکون إپی حد 
یسمحء وتکون نسبة توزیع الأرباح و ا خسائر نی التعاملات التجاریة الزائدة علی رأس ا مال بنسبة 
الضمانء ولانکون علی ساس النسبة اللحددةۃ فی شرکة العنانء وبالتالی لو تم تحدید نسبة الضمان بین 
الطرفین (أی:الضارب ورب ال لمال) نی التعاملات التجاریة الزائدة على راس ا مال مثلا: الستین و 
الأربعین نی المئة او السبعین والثلائین نی ا لمئة أو الثمانین و العشرین نی المثة فیکون توزیع الأرباح و 
الخسائر علی نفس النسبة اللحددةء ولوم یتم تحدید نسبة الضمان نی الزائدۃ فیستویان فی تحمل الضمان. 
أی: مسین نی الئة علی کلیھم|۔وکذلك یکون توزیع الأرباح وا خسائر. 

فتبین بہذا التفصیل أن قواعد توزیع الآرباح وا لحسائر نی (الاستدانة) .أي:التعاملات التجاریة 
الزائدۃ علی رأس ا مال. ختلفةء وبالتالی بجب على اللضارب (أي:البنك) ان یفصل العملیات ا حسابیة 
للاستدانة عن العملیات ا حسابیة لرآس ا مال الأصلی. 


بحوث فقھیة فھ أربع قجضایا معاصرۃ ۰۳ 

نعم! لوتم تحدید نسبة الضمان علی نفس النسبة التي لرأس ا مال الأصلىیء فلاحاجة ھناك لفصل 
العملیات ا حسابیة لتوزیع الأرباحء ولکن بجب نی ھذہ ا حالة أیضا فصل ال حسابات للخسارة؛ لأن 
الخسارۃ نی (الاستدانة) بقدر الضمانء ولکن تبدو ہذہ ا حالة مستحیلة نی حالة تعدد رباب الأموال. 

(۷) لایکون أحد من أرباب الأموال موظفا لدی الضارب. 

(۸) بجب علىی ملاك البنك.الذین یعتقدن أنفسھم شرکاء۔ ان لا یآخذ أي شریك عامل منھم أو 
شریك نشیط یعمل أکثر من الآخرین: راتبا حدداء غبر أنه یمکن تحدید معدل ربحھم آکثر بالنسبة إلی 

(۹) کیف یعرف أن البنك یمارس التعاملات التجاریة نی الواقع أو لا؟ فیکلف البنك نی هذا 

() مال الذي یمنح لرب ا مال باسم الربح کل شھر بجب أن یتم تحدیدہ بالنسبة لی راس 
المالء مثلا: یمکن ان یأخذ کل من رب ا مال واللضارب ألف روییةء إذا کان رأس ا مال ملیوناء وأما 
ا حسابات النھائیة فستکون بعد ست سنوات. 

الأمرالثاني: البدیل الشرعي للتجنب عن دالمسؤولیہ اللحدود٥ء:‏ 

. أن یمارس البنك التعاملات التجاریة إلی حد رأس ماله. 


ولا یشترط ال مسؤولیة للحدودةء وی ھذۃ ال حالة ستکون الخسارةۃ علی کل شریك بقدر 
الضمان ولایتحمل اللضارب (أي: البنك) کلھا وحدہ. 


الأمرالثالث: البدیل الشرعيی‌لمیبلغ التأمین: 


. بحوث فقھیة فو أریج قونایا معاصرة 
یؤخذ نی البدایة بعض الأقساط الأآخبرۃ من الأجرۃ مؤجلة أی: إذاکانت الإجارۃ مدة عشر 
سنوات فیؤخذ أآجرۃ السنة الآخیرۃ مؤجلة نی بدایة الإجارۃ وتؤخذ الأقساط الباقیة شھریا حسب 


ھ 


الأمرالرابع:الیدیل الشرعي للتجنب عن الوعد غیر الشروع فی الإجارۃ: 
بدیله الشرعي: أن یتخذ البنك بنفسه صالة للسیارات حتی لایلزم فساد الوعد وغیرہ. 


الأمر الخامس: البدیل الشرعي للتجنب عن فساد :الصفقہۃ في 
الصفقفہ وغبرہ: 


ان یبیع السیارۃ مرابحةق ولکن البنك تہمہ الإجارۃ وبالتالی لاہختار المرابحة فی هذہ ا حالة. 


الأمر السادس: البدیل الشرعي للتجنب عن القضایا غیر الشروعت فی 
المرایحہ: 

.با أأن البنك لدیە معرفة بخبرة سنوات عدیدة: ان اللشترین بحاجة إلی أشیاء مخصوصة 
فیشتري البنك تلك الأشیاء سابقا. 

٠‏ یبیع البنك مرابحة من الموثوقین الذین یؤدون الأقساط على الأوقات الحددةء ولایماطلون 
بدون الحاجة. 

۴ لوأراد أن یشتری للامر بالشراء فی نفس وقت الطلب فلایشترط مبلغ التأمین ولایحبر على 
الشراء علی آساس الوعدہ بل یکون لہ ا حیار إما أن یشتري آو یدع ولایکون ضمان الخسارةۃ 
عليه فی حالة نقصان البیع أو تراجع القیمة السوقیة ویکون علی خیار الرد فی صورة العیب 
وغیرہ إِلا أُن یتم البیع علی شرط البراءة من جمیع العیوب. 


(١) 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ٣ك‏ 
وکذا بجب أن یتم قبض الضمان بعد إنہاء قبض الوکالة.الذي هو قبض الآمانة ۔قبل البیع وفق 
المبادئ الشرعیةء و لایدرج فی أصل راس ا مال تکالیف التمین التکافلی بید أنه من اللمکن زیادة نسبة 
الربح۔ 


الامر السابع: البدیل الشرعي لفساد إٹھاءالشرکہ: 
ما البدیل الشرعي لفساد إنہاء الش ركة فھو ان یتم إنہاء الش ركة و للضاربة وفق القواعد المقررۃ 
نی الشریعة الإسلامیة وھی أربعة: 
. أنیییع رب ا مال نصیيه من اللضارب بالتراضی. 
> أن بیع من أجني (أي: غیر شریك) وفی ھذہ ا حالة سیکون ذلك الأجنبي شریکا 
مکانە علی نفس الشروط السابقة التي تم الاتفاق علیھا. 
الأرباح طبق النسبة اللحددة. 
ومن الواضح أُن العمل بالصورة الرابعة صعب فی الزمن الراھن؛ لاسم| إذا کانت التجارۃ 
منتشرۃ وبالتالی یمکن الیوم تطبیق إحدی الصور الثلائة الأول. 
ولیلاحظ أن ہذہ الخیارات الثلائة مسطورۃ نی (مضاربة نامه) الصادرۃ من دار العلوم کراتشی 
حیث ذکر فیھا: 
.)١١(‏ فی حالۃ إنہاء عقد المضاربة - وفق التفاصیل المذکورۃ فی الشق 
الٹافی والثاث هذا العقد ۔ ستکون قسویة دأصولء الطرف الأول بطرق تالیة: 
(آلف) أن .بیع الطرف الأول آأصولہ التناسبة من الطرف الثاني 
بالتراضی. 
(ب) أُن یپیع الطرف الأول أصولہ المتناسبة من أي شریك من الشرکاء 
الآخرین (أي: أرباب الأموال سوی الطرف الول) بالتراضی٠‏ 


و بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
(ج) ان بپیع الطرف الأول أصولہ التناسبة لی طرف ثاث بالتراضيء 
وف ہذہ ا حالۃ سیصبح ہذا الشخص رب الال مکان الطرف الأول.وسیکون 
علی نفس الشرائط و التفاصیل التی تم الاتفاق علیہا مع الطرف الأول فی تاك 
الاونط١),‏ 
غیر أن البنك یلح علی الذي یرید إنہاء الشركة أن یییع نصییه من نفسهہ وقد ذکر ف| مر 
بالتفصیل: إل حاحٌ البنك علی هذہ الصورة و سببھا. 


(١)‏ رقم الفتوی:۲۷٢٤١/٦٤٥ء‏ دار الافتاءی جامعة دار العلوم کراتشیء باکستان 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۷ 


التنبیه الاول: 
یوجد نی بدیلنا تصور للشخصیة المعنویة؛ لأسباب آنیة: 
.١‏ عندنا تصور الشخصیة المعنویة فی الواقع باطل نظرا إلی الأدلة القویة وفقا لبحوث 
العلماء المتبحرین. 
و إن سلمناها نی ھذا الکتاب إرخاء للعنان بن أثبتنا البطلان و الفساد لعقودھا'''. 
٢‏ وی تصور الشخصیۃة العنویة ظلم علی بعض الشرکاء بأن نصف الربح لرأس ماله 
یؤخذ منہ علی ساس التصور الفرضي و یعطی لبعض الشرکاء الآخر الذي تربی فی 
بیئة النظام الرأسمالی و الذي یتمنی أن یتسلط على دولة جیع الإنسانیة. 
التنبی الثانی: ماذا اخترع تصور الشخصیالملعنویہة؟ 
اما اختراع تصور الشخصیة المعنویة؛ فللوقایة عن النظام الرأسمالی فی البنوكک اللإسلامیة تماما۔٢‏ 
وشرحہ: ان وجود الشخصیة ا معنویة لوکان ضروریا للتجارۃ الشترکة و هو مثل العبد السأذون 
للش رکاء نی التجارة فالسؤال اللھم ہھنا:بأنه ماذا عبد مأذون نی التجارۃ لبعض الش رکاء دون البعض 
حتی یأخذ البعض الربح الذي یأتی إليه باسم اعقد الملضاربة) ولیس بعبد مأذون نی التجارة للجمیع 
حتی یستفید من ربحہ جمیع الش رکاء؟ 
بجب أن نعترف بأعجوبة الرأسم|لیة باختراع الشخصیة القانونیة بأن التجارۃ التي یشترك فیھا 
ألف نفر مثلَّا لا یملکھا کلھم بل بعض الشرکاء الذین یملکون الشخصیة ا لمعنویة نی النظام 
الرأسمالی؟! 


(١) 
("٢) 


۸ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
تام الا ارد اسان ماس ا رت فا قزر 
الذین نصیبھم نی راس ا مال کثبر: ھم ملاك. 
لاحظ: مات الأبء و فی ورٹنہ الأم و الزوجة و الابن و البنات فیشتركە کل واحد فی کل جزء 
من ترکتہء و إن کان نسبة أنصبائھم ختلفة بینما تلاحظ براعة النظام الرأسمالی: أنه جعل الذین نصیبھم 
آکثر ملاکا خاصة باختراع فرضیة الشخصیة المعنویة. 
فا لخلص: أن نی اقتراح الشخصیۃة المعنویة صیانة للنظام الرأسہالی متجاھلا؛ لن تصورھا 
یستلزم علی مفاسد بدہہیة تالیة: 
.١‏ حرمان بعض الشرکاء من بعض الارباح للتجارۃ المشترکة و من (العبد الأذون فی 
التجارة) اللشترك۔ 
۲ عدم تسلیم ملکیة بعض الش رکاء ی بعض المملوکات. 


۳. عدم تسلیم الذین نصیبھم قلیل ملاکا. 


جا جا جا جا جا 


در اسلا مفصللا“ 7 ارا التکافل و فسادہ 
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السبب الأول: (شرط التعامل فی وقف النقود) 

السبب الثانی: اعدم صحة الوقف علی الأغنیاء وحدھم) 

السبب الثالث: (عدم وجود شرط الصحة للوقف على الأغنیاء ثم الفقراء) 
السبب الرابع: (الخطا فی بیان ا حکم لو سلّم ان التصدقین و اللتضررین 
کلیھم| (أی: الأغنیاء و الفقراء) موقوف علیھم ابتداء) 

السبب ا خامس: خالفة للقاعدة: (العبرۃ نی العقود للمقاصد وا لمعانی 

لا للألفاظ و المبانی) 

السبب السادس: خالفة للقاعدة: (الأمور بمقاصدھا) 


السبب السابع: (حرمة السؤالء و عدم ملك آخذہ) 
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بحوث فقھهیة فمچ آربع قچنایا معاصرة ١‏ 


دس لپ کچ سےا اڈ ٠ے‏ س ‏ مہ منص رج ا نے 
ھ ا تس جج ہے مق الا سے 
یں پا پلک کا و (ہ رے 
ےا ٌ. لمت 


کا 
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أُما التأمین التکافلی على ساس الوقف!'؟ فلعدم جوازہ ثانیة عشر سببا یمکن ان تلاحظ 
دراستھا موَصٌعة نی کناہنا (التامین التکافلی ا متداول و الوقف الشرعي)ء و نکتفي ہلھنا بذکر سبعة منھا 
قبل أن نبدأ فی سرد الأسباب فلیلاحظ ان جواز التآمین التکافلی مبنی على أساس أربعة شروط 
عند القائلین بجوازہ حیث ذکرھا الشیخ المفتی عصمت الله - حفظہ الله تعا لی - نی کتابہ (الوصف 
الشرعي للتکافل)ء فقال: 
)١(‏ دن لا یکون تبرع ا ھة التبرعة مشروطا بشرطء!". 
أي: ان یتبرع کل واحد لمرضاۃ الله تعالی و لمساعدة الآخرینء مثل التبرعات ا مقدمة لی 
الأوقاف الختلفة و المدارس الدینیة و اللؤسسات الحخبریة نحو الملستشفیات و غبرھا. 
)٢(‏ دأن تکون تغطیة الحوض باعتار تبوع مستقل أي: لائکون نتیجة 
لأی عقد ساہیء(۳. 


)١(‏ کم|ھو متداول فی باکستان. 
("٢)‏ 
)(۳( 


٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
آئ: ا کرت فرض غا ا لعل انافد الف 7ئ تمضرت ارت اع کے 
تعویضھا لأجل التبرع. 
)٣(‏ دن بنفصل ملك البرع عن ملك الشرکاءہ ٢‏ . 
أي: لا یکون ہناك أي حق للمتبرع لأجل تبرعہ نی ا حوض و لا فی الصندوق بعد ما تبرغ و 
لا یکون الصندوق و لا مسؤولوہ و کلاء لەہ فیتخلص منە کما یتخلص أحد بعد التبرع نی ا مدارس 
الدینیة تَامًا. 
)٤(‏ دأن یکون الحوض مالکا لہذا النبوع لأن خروج الشيء لا إلی ملك 
لابصمم(۷. 
أيی: بجب أن یعتبر الحوض کشخص حقیقي حتی یملك ھنذا ا مالء و لاإیفاء هذا الشرط یلزم 
ااقل ا2اطر صا ئل تاری ناش رَ مال اھر تی 
ضمْ هذہ الشروط بجانب من ذھنكء ثم اقراً و أمعن النظر نی الأسباب التي ذکرناھا لعدم 
جوازہہ فیسھل علیيك فھم هذہ القضیة بکل سھولة؛ لأن صحة التکافل تتوقف علیل صحة الوقف 
وفقا للشروط السابقة مع أنه سیظھر من عدة أسباب آتیة: أن هذا الوقف لایصح أأصلّاء بل إِنه حرامء 
فإإذا م یصح الوقف فلم بجعل هو شخصا معنویاء و بناء عليه فقد هدم الأساس الذي تمٌ بناء التکافل 
عليه. 


(١) 
("٢() 
(٢( 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۴ 
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کہہے پچ ھ ہم 
نی کے کے ےآ کے 
تھے جح شید ہے ے_ 0 ص ا فک 
یج جا ہے دجںے۔ کے سے ہے کے وت چوس رو ہج ےب ہہ درف ہے 


اعلم ان وقف (المنقول) علی ثلائة أقسام: 
مایوقف تبعا لغیر اللنقولء مثل وقف الشجر و البقر و البناء مع الأرض. 
5 ماثتت ثبتت صحة وقفه بالنصء مثل السلاح و الدرع و الفرس ونحو ذلك. 
٣٢‏ ما جری العرف و التعامل بوقفهہ مثل الفاس و المنجل. فقد جری العرف بوقفھم| فی 
ال تال َاكَةھَ 
أي: إذا م یکن ا لمنقول تبعا لغبر اللنقولء وم تثبت صحة وقفہ بالنص غیر آنە جری 
العرف و التعامل بوقفه فیصح وقفہ و لو م مجر التعامل بوقفه فلا 
و ہم ان الأوراق النقدیة من القسم الثالثء فیشترط لصحة وقفھا عند ا حنفیة - علىی أساس 
القول الراجح المفتی بە الذي عليه ال جمھور- : التعاملء وبالتالی إذا م بجر التعامل بوقفھاء فلایصح 
وقفھاء و من المعلوم أنْ عمل بعض الناس لایعتبر تعاملا کم نصّ عليه العلامة ابن عابدین 


الشامي رَجَذا للَهُ 


ثہ۔ ےَ وہ امھ ہے 


جب أن یع وقف الكَتول َعا لعفار جا بان جعل آرضہ وقفا بج 
لے رش ان یعماون فہا و یصیر القُول وا تَعاً العقارء و آما وقفہ 


مقصودا ان کان کاعا و ہلاحا یجوز و نپنی پالسُلاج لاج و نعنی بالکاع 


ےر ھ۸ 


جنس انیل والابلِء و ان کان سڑی ذلك ان کان شیئا 2 بجر التعارف 


٤٤‏ بحوث فة سے فن ہے عو مخاصرة 


صرصےے وک 


رحمهہ ال مالی: لا بجوز وقال مد رح الل 
تعالی: جوز و إإِه ا اَی مہم خجس الائة اشرخسیٌ رد اللہ 


۹ 
ےت 


تعالیٰ۔ وڈڑ فی ' 'شرج کابالوقبِ“ فقّال: ما تعارفہ الناس و لیس فی عینہ نص 

ا 7 کا الاستصناع وَغْر ذلكہ(). 
َال الامَام ان امام مدان 

دویدخل ا الينَائٔ فی وقبِ الاأرض بَعا فیکون َقا مٹھا -وفی دخولِ 
الشجر فی وق الأٰزض روایتان دا فی ا خلاصة وف فتاری قاضی خان : 
اد الأثجار وَالَِائُ فی وَقبٍِ الأارض کا تدخل فی الع تخل قرب 
والطریق استحسانا ء لان الأرض لا" توقف إِلّ للاستغلال ودّلك لا یکون إل 

لئ والطِیق فَدخلانِ کا فی الاجاریك(٥.‏ 


ا ےت الو حت پوت رات 
یوسف 


وََالَ العَلَامَة الَرْغِنیُ يَمَذا 


و و وو یم 5 وا یں و 


مور حبس الکاج واللاح نا َ فُ سیل الله ابو یوسف 
7 فیه ۳ 2 اق 77 اکائوتت 


(و) کا مح ضا وقف کل (متقول) قصدا (فہ تعامل) لاس 
(کفاس و قدوع) بل (و دراھم و دنایر) قلت: بل اد الاکم لقّسَاۃ 


(١)‏ المحیط الب رهانی): ۸/ ٥٥۰۰ء‏ ط:ادارة القرآن 
)۲( (فتح القدیر ۴۲۹/۵ءرشیدیهہ) 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ٤٤‏ 


رر 0و تی ھ۹" 2 کا ا کا 
ےی بہ کیا فی معروضات اللفی ا ی السعود و و مکل وموزونِ فباع و یافع 
۰> ہے پإ ہےمہے 


كُنه مضاربة ارہ اع تا ریف مت ان یقرضہ بن لا بڈر 
4 رع لفسه فَإذا أدرك أخذ مقدارہ تم أقرضہ لغرہ و هکدا جار دخلاصة. 


قال العَلامَة ابن عابدِین رََداللة: 
ظر۴ ے ٴ 


ےت "' ٦‏ تر رم ًََ 


ور۔ 


والکراع ا ادقیل ار اللشہورة والاف نیما سوی ذك فبند آ پوسف 


. رو ہے“ 7 وم سر 2 س 


لا بجوزوعند محمد بجوز ما فی تعامل من الَقولات واختارہ اکر فقھائ 
الأمصار کا فی ا دہ وھر الصجیم کا فی الاسعاف وھو قَوْلَ ا کا الثاع 
کا فی الظہوِبة؛ لن القیاس قد قد یٹرك پالتعامل وَشّل فی ات عَنْ السیر جواز 


وقف اللَولِ مطلمًا عند جدِ واذا جری فی ۱ ام عند آی بوسف وقاَہ فی 
البحر راشپور الاول) قوٰ : وقاوم) بفتج أولہ وضمٍ کو ور 
سے8 


مطلب فی وقف ارام وَالنّار کت ذ بی ودرأہم ودتاؤر) عٌ 
فی ا ملاصة ا الأنصاري وکا من معاب ذو وعَرٌاہ فی احایة رک 


کے و ہی کے وھ 


حیث قال : وعن زف شربلایة وقال الف فی الج اتی التعامل 
فی زمانتا فی اللاد او وغیْرہا فی وقف الدراہم والدنایر دخات تحت قولِ 


کو ہے 


حر ال پہ بی وقتِ کل منقُول نیہ تام کا لا فی ؛ فلا یتاج عل ھذا 


و ص6 


إلی تحصیصِ القّول مجواز وقفھا عذھپ الامام زفر من روایة ب الأنصاری واللہ 
تعا ی أ ا و آئق مولانا صاجب البحر پجواز وفٹھا وأ یك خلافا ۔ اھ ما 
الج 8ل ال می ہوو ہت 
مع بقَائ عینا عل ماك ا اوافت وافتائ صاحب البحر بجواز وقفھا پلا حکابة 
خلاف لا ید ع لہ داخل تحت قل مد ال پہ ق وق مَفُرل یہ 
تعَامَّلَ ؛ لاحتمال ا نہ اختار قول زفر وف يہ وما استدل پہ فی انج من مسا 


ابر لائية مع بنا نا اذ مم با نا مع بَا عَنھا لکن ا ذا حم یہ 


ات 7 


00 ارتفع املاف اَهعاتھا 


۶٦‏ بحوث فقهیة فم آربع قَسنایا معاصرة 
َ‫ ےے۔۔ یھ ٦‏ ۶۔۶۸ 


الدرام لا ین پادین فھی وان کات لا ۔ینتقع پہا مع 
اٹ فکانہا باقیة ولا عُك فی کونہا 


7 


ً 


کو 7 و ۶ 


من الَفدل لٹ ہری فہا عامل دخت قما آمازہ خد وَٰدا کا می مد 
اثیاً جری ملعال فی رما ل فی الج :ٴإنْ بَعض ماج زادوا 
شیا من ١‏ افو علی ما در ۶ئ لتعامل ہا ودک منہا مسا 
البقرة الانیة وسالا ادراھم والکل حث قل : فی الاصدة + وقت :بث 
لی آ ما رع من لھا نا بعد ابی الیل قَ : بإن کان ذّلك فی 
مورضج غلب ذِلك فی أراغهم وھ ان یکون جاڑا وعن الأنصارِي وكانَ 

من آصحاپ زفر فیمن وَقف الدراہم کال أو ما یور آیجوز ذلك؟ فا : 
۴ کک 0 کت م صدق ہا فی الوجہ ای 
وقف علیہ وما یکال آ و پوژن یع ویدقع کہ لسَارية ا أو بضاعة قال فعل هذا 
القیاس إ إذا وقت کا من ا هنع على شرط أن یقرض الفترائ ٤‏ الین لا بدر 


ا 7 


را ہیں الادرلك قدر القَرض م بقرض لفیرہم 


قً 
20800 


پہذا الفقر بدا لی ہذا السپیل یب أن ن یکوں جاڑا ال ومثل ہذا کثیر قی 
لی د فقاوان سس تعم وت الدرام والنَایر تعورف فُ اادیار 
ازس ذف 


مطلب فی ا اتعامٰلِ وَامْرفِ قولہ : لان التعامل يك يہ ا القیاس فان 
القیاس عدم بح وق الو لأن من شرط .۰ اتید 0۳۶ 


ےس بے و ھ 


والتعامل کا فی البحر عن التحربر ہو الأکثر استعما 


وق شرح الريٰ عن الْسُوط آ ا ا بالغرف و بِاللصَِ ١ھ‏ 
مق دك ق رسَاَتا لاد 1 ٦‏ ۷۰ء۶۸ 
امرف وظاہر ما مم فی مسالا تر اعبار الترفِ ا حادث فلا یلزم کونە 
من عھد الصحابد دک ہو ظاہر ما قدمناہ انا مِن زیادة بَعضي المثای2 
شیا جری لتعامل ہا وعل ھذا لاجر اعبار العرفِ فی اع آ أو الزمان 
وی تر یہ دو غیٍرہ وق ارام متعَارَف فی بلاد د ازع دو بلادتا 


ووقفْ الفاسٍ والمّدوم کان متعَارَق فی زمن لمتقدمین ۶ سمع پہ فی زمانتا 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۷ 


ای گی سس 7 7 
۰-_ 


فالظاہر آنہ ل یصح الا وائن وجد نادرا لا یعر ما علمت من ان التعامل ہو 
الک استعمال فتاملء(). 


اعتبار الدکتور خلیل آحمد الاعظمی کون التعامل شرطا لصحۂ 
الوقف: 


أَمًا الدکتور خلیل مد الأعظمي حفظہ الله - الأستاد بجامعة دار العلوم کراتشی- فقد اعتبر 
هو أَیضا العرف و التعامل ش رطٔا لصحة وقف القسم الثالث من الاّشیاء المنقولة فقال - حفظہ الله-: 
الحالۃ الثالثة لوقف الاشیاء ا منقولاۃ ما جری التعامل بوقفہ بأن الناس 
بمفونه قْ ذلكَ الکان و الزمانء فیصح الوقف لأجل العحرف:.......٠‏ 
قد صرح العلامة الحصکفی ان الفتوی فی ہذہ السألۃ علی قول محد 
فِنا علی القول المفتی بہ إذا کان أساس جواز وقف الاشیاء النقولۃ ہو 
العرفء فیعتبر فیہا عرف کل زمان و مکان استقلالاء ففی أي مکان إذا 
جری العرف بوقف أي شیء منقولء فیجوز وقف ذلك الشیء هناك وأما فی 
مکان آخر؛ إذا م بجر العرف بوقفہء فلایجوز وقف ذلك الشیء ا منقول قی ذلك 
المکان الاخر, 
کیا ان الإڑمام حمدا أجاز وقف الفاُس و المنجل ونحو ذلك ولکن مم یجر 
العرف بوقفھا الیومء فإذن لایجوز وقفھا فی زمننا المعاصرہ 
ما وقف اللصحف (اي: القرآن ا جید) بجری العرف بوقفہ فی زمانہم؛ 
وکا نی عصرناء وبالتالی بجوز وقف الصحف الوم أیضاہ 
ما الأشیاء ا منقولۃ ا مستخدمة فی ا مستشفیات؛ مثل سیارات الإڑسعاف و 
السریر و الالات التنوعةہ فلم بجر العرف بوقفھا فی زمنہم؛ ولکن الیوم بجري 
العرف بوقفھا وبالتالی لو راد أحد أُن یقفھا الیوم از 


 )١(‏ ۔ز(الشامیة ۵۵۷/۶ ط: رشیدیہ) 


۸ بحوث فقھیة فم أربع قَچنایا معاصرة 


ف4 


ما الکراسي العادیة أو الکراسسی ا متحرکة للمصلین المرضی فیقفھما الناس 
لیوم ق 027 و قد جری فیه العرف ق عصرناب وبالتالی فانہ بجور 


بجی 

فا للخص: ان الأأشیاء ١‏ المنقول لو وقفغت تبعا لغیر المنقولء و ور ورد نصض 
فیہاء أو جری العرف بوقفھا فیجوز وقفھا فی ہذہ ال الات عند النفیة و إلا 
فا١‏ , 


۲۳٣٢٢۳٢ .: ”اسلا ۷اظا اہ تا ف“ (نظام الأوقاف للاٍإسلام)‎ (١) 
الفرق بین کتابة الدکتور الأعظمي و بین کتابة الشیخ عصمت الله:‎ 
قد أوضح الدکتور الشیخ الأعظمي - حفظہ الله- ما یتعلق بوقف ا منقولات بالأمثلة توضیحا‎ 
حستًا ما یوصل قارئه لی فھم حقیقة اللسألة بکل سھولة بأنه إذا جری العرف نی أي مکان بوقف أي شیء‎ 
ے۔.۔۔ ےت ےت‎ 0 
0م 0م"‎ 0 9  - 
فقام عزیزي الفاضل /بعض الأفاضل یشرح المسألة بالإبجازء و یوضح الانطباع الخاطئ ا حاصل‎ 
من عبارۃ الشیخ عصمت الله - حفظه الله - ء فقال:‎ 
(ذکر العلامة ابن عابدین الشامي رَحَدالَهُ الو جھین لاختلاف الصاحبین فے| بینھم| فی وقف القسم‎ 
الثالث من الأشیاء المنقولة:‎ 
عند أي یوسف: بجوز وقف الشیاء المنقولة مطلقاء و عند حمد: بجوز وقف الأشیاء‎ .١ 
النقولة التی جری التعامل بوقفھا و ما لاء فلا‎ 
عند أبي یوسف: بجوز وقف الأشیاء ا منقولة التی جری التعامل بوقفھاء و لا بجوز فم|‎ ۲ 
سواھاء و عند حمد: بجوز وقف الأشیاء المنقولة مطلقاء سواء جری التعامل بہا أو لا‎ 
قد رجٌح العلامة ابن عابدین الشامی رَمَهُ تِيَداللهُ الوجه الأول للاختلاف؛ فقال: (و اللشھور الأول)ء‎ 
ثم نقل عن (ا دایة) و (اللاٴسعاف) و (الظھبریة): بأنہ زای: قول محمد المشروط بشرط التعامل) صحیح و‎ 
ختار آکثر فقھاء الأمصار و المعمول بە عند أکٹر اللشایخ بینما نقل قول ا جواز مطلقا عن محمد معزیا إلی‎ 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۹ 
ملاحظت ' 


أما الأأشیاء المأًکولة و الملشروبة (أی: مثل الدقیق والفواکہ والعسل ونحوہ) و الأوراق النقدیة 
فیجوز وقفھا عند ا حنفیة لو جری التعامل بہاء وقد یمکن منھا الانتفاع بأن تباع هذہ الأشیاء وتمارس 
التعاملات التجاریة بشمنھاء و یشتری الاشیاء ا مأکولة و المشروبة بأرباحھاء و تنفق علی الملوقوف 
علیھم ففي ہذہ ا حالةء و إن م یبق عین الشیء الملوقوف حقیقة ولکنہ باقی حکیاء غیر أن بقاء العین 
حقیقة لازم عند ا حنابلة والشافعیةء وبالتالی فلایصح وقف هلہ الأشیاء عندما. 


مذاهب الائمہ الثلاثہ في وقف النقول: 


فیظھر منە: ان قول حمد نی جواز الوقف مشروطا بشرط التعامل: هو اللصحّح و المفتی بەء و قول 
ا جواز مطلقا مرجوح و غیر مفتی بە. 
لکن خلط الشیخ عصمت الله مذھب الإمام محمدتِمَللَهُ بأن ترك هذہ التفاصیل الأساسیة مما 
دی إلی التباس الأمر حیث لم یتبین ان قول محمد نی (المجتبی عن السیر) بر ما ذکر فی المدایة وغیرہء بل 
یظھر من عبارته أنہم| قول واحدہ و کذا لا یعلم ما هو القول الراجح عن حمد. حیث قال الشیخ -حفظه 
الله - نی کتابه (الوصف الشرعي للتکافل): 
ہد یع أن الصحیح و الفتی بہ ہو قول الإمام ممد وفقا ما ذکرہ فی 
داحدایقہء و دالڑسعافء و دالفتاوی الظھیربقء و دا جتبی عن السیںە و غیرہا ما 
دذکرہ العلامة ابن عابدین الشامي ٹی درد ا حتارہ مفصلا .)١(‏ 
لم یصرح نی هذہ العبارۃ بأمرینە بینم| یتوقف فھم السألة علیھما: 
.١‏ ھل قول محمد المفتی بە ھو: قول مطلق أو قول مشروط بالتعامل و العرف؟ 
٦‏ کان من اللازم أن ینبہ علی ان قول ا جحواز مطلقا الذي نی (المجتبی عن السیر) هو غیر 
الفتی بە؛ حتی لایزعمه أحد المفتی بە؛ لأنه من اللمکن أن یستنتج قارئ من ھذا الإمال 
ال خاطئ أن المفتی بەہ هو قول مطلقء مع أن المفتی بہ هو القول المشروط بالتعامل و 
العرف۔ 
(١)‏ 


٥٣‏ بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
مذھب ا الکیہ: 
وقف ا منقول عند ا مالکیة علی قسمین: 
(القسم الاأول؟: وقف النقود حیث یتفع الوقوف علیھم بعینھا حتی لابیقی عینھاء مثل 
الاستقراض نحوہ. 
(حکمەا: نی حکمہ عند ا مالکیة ثلائة أقوال: 
.١‏ جائز 
.٢‏ حرام 
۳. مکروہ 
والراجح نی مثل هذا الوقف عند السادة ا مالکیة هو الحواز. 
(القسم الثانی): وقف النقود حیث لا ینتفع اللوقوف علیھم بعینھاء بل بغلتھا مع بقاء عینھا۔ 
(حکمەا: الوقف باطل فی هذہ الصورۃة عند السادة ا مالکیة اتفاقا. 
قال العلامة ا خرشی نَمَد الد 
( ص) وفقی وقف کطعام تردد 


(ش) بعنی: أن الثی کان طعاما أو نقدا ہل یصح وقفه أم لاء فی ترزدد 
فأحد الترددین بقول بالجواز کالحنطة ونوہا إذا وقفت للسلف؛ لاأنہا تطول 
إقامتہا ونزل رد بدل ما انتفع بہ نز دوام العین وہذا فی اللدونة وقال ان 
الحاجب وان شاس لا یجوز وقف ذلك؛ لن منفعتہ فی استہلاکہ والوقف إنا 
بنتفع بہ مع بقاء عینہ ومحل التردد آنہ وقف لینتفع بہ وبرد بدلہ وأما علٰ آنہ 
بنتفع بہ مع بقاء عینہ فھو باطل باتفاق تم إن الملذھب جواز وقف ما لا بعرف 
بعینہ کالطعام والدنانیر والدراہم کیا یفیدہ کلام الشامل فإنہ بعد ما حيی 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ٥۹‏ 


القول بالجواز حکی القول بالکراہة بقیل والقول بالمنع أضعف القوال ویدل 
الصعة قول اداف فی بات الڑکاۃ وزکیٹ من وقنے جو 
لاحظ! أُنه ذکر القسم الأول الذي فیه اختلاف و الراجح ا جحواز بقوله: 
دفحد الترددین بقول با لجواز کالحنطة وخوها إذا وقفت للسلف ؛ لہا 
تطول إقامتہا ونزل رد بدل ما انتفع بہ بمنزل دوام العین وہذا فی ا مدونة وقال 
ان اقابت واق نان لا کور رتتے تلق الان لع ق اسبلاہگ 
وا کن ومحل التردد آنہ وقف لیتفع یہ وہرد بد۵). 
وذکر القسم الثانی الذي هو باطل باتفاق کت بقوله: 
دواد ذلك ان ای بجور ول 0 وجار تک یه 
بقّائ عینہ وکا َ بَا متصلا کالعقَار و الحیوآناتِ ت 
2 ذِلك نود ہذا قول ل الشافی)ء. 
(المغنی لان قدامة: ۲۳۱/۸ء ط: جر) 
والآن نتابع حالة وقف النقود فی التکافلء ھل هو من القسم الأول و من القسم الٹانی؟ 
فمن الواضح: أنه من القسم الثانی؛ لان النقود الموقوفة نی التکافل من الواقفین تبقی نی الحوض 
على حذتعبیر للجوزین, ولا یتفع منھا للوقوف علیھم بالاستقراض وغیرہہ و لایمکن هھم ذلك: بل 
ینتفعون بدخلھاء و بالتالی وضع أھل التکافل أيی: الواقفون ا لحقیقیون طرقا متنوعة للانتفاع من 
الدخلء کم ذکرہ الشیخ عصمت الله - حفظہ اللە فقال: 
< مسا مة النقاط الأریع التالیۃ قی الوقف اکثر بالنسبة لی غبرہا من 
النقاط ا مذکورۃة: 


)٣( ....‏ لابصرف أصل الوقف بل یستفاد منہ مع بقائہہ(. 


)۸۰/۷ (شرح مختصر خلیل للخرشی‎ (١) 
("٢) 


٥۴‏ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 
() ہہ بقف حاملو سہام اٹلا بعض النفودء ودغ إاقامة حوضص 


منہاء و تعتبر ہذہ النقود وقفاء و حاملو المہام واقفینء و تبغی ھذہ النقود 2 
الصندوق ْ الحوض؛ لاہ أصل الوقف؛ و بسمی 0مہ چوراوء ( 
مذھب الشافعیت والحنابلۃ: 
العرف بوقفھا أو لاء مثل البقر و الشجر و ا حلیء وبناء علی ذلك کل منقول لا یمکن الانتفاع منه مع 
العسل و الأوراق النقدیة ونحو ذلك. 
قال الفقيه ابن قدامة ا حنبل رم الد 
وجلۃ ذلك اُن الذي بجوز وقفہ: ما جاز بیعہء وما جاز الانتفام یہ مع 
بقاء عینہ وکان أصلا بیقی بقاء متصلاء کالعقار والیوانات والاثاث وأشباہ 
ذلكٌََ..... وھذا قول الشافعی(". 
فاللخص): أنە یظھر من خلال ھذا الکلام: أُن وقف الاأوراق النقدیة لابجوز؛ لأجل عدم 


صطھکي 


بقاء العین عند الأئمة الثلائْة َحََُعالله و لآجل عدم التعامل عند سادتنا ا حنفیة رَحَهُعاللَهُ 
بقی ہلھنا مسألة وہي: هل ثبت الیوم التعامل بوقف الأوراق النقدیة او لا؟ 
فإاجاہتھا: ان الظاھر هو عدم التعامل بوقف الاأوراق النقدیة؛ لان الناس ئی دولتنا باکستان بل لی 

معظم الدول لا یعرفون وقف الاأوراق النقدیة فضلا أنْ یثبت التعامل بوقفھا؛ لأن الناس یتبرعون 

بالأموال للمدارس و المستشفیات و المؤسسات ا حبریة منذ زمن بعیدہ ولکن لم بخطر ببال أحد ان 


(١) 


(٢‏ (المغنی لابن قدامة): ۲۳۱/۸ ط: ھجر 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۳ 


یقول: إنه وقف؛ فتمارس بہا التعاملات التجاریة أولّاء ثم إذا حصل ربح بعد سنة أو سنتینء فیصرف 
الآرباح فی الأعمال الخیریة المقترحة. 


الاشکال: 


روي عن حمد مال نی (السبر الکبیر) صحة وقف ا منقول مطلقاء فعلم أن التعامل لیس 
بضروریي لصحة وقفه؟ 


الإجابۃ الأولی: 
إِن القول الرا جح الملشھور المفتی بەعن حمد هو خلافه کی مرٌ نی النصوص السابقة. 
الاجابت سے 


دح .۔ الفتی بە هو قول أبي یو ×× 
الوقف مطلقا نظرا إلی قوۃ دلیله و نصوص عامة الفقھاء. 


فقال رَجَداللَُ نی دإمداد الأحکام): 


فت؛ ... بل الصحیح ما ہڑہ الشرخبی اك دا بقول بجوازہ مطلقا و 
او یوسُت رحمہ اللہ تعالیٰ بجوازہ فیما فیہ عرف ظاھر کمیاب الِتازَة والات 
ُسِ اوت و تھا اھ دا : وحم ای یوسّف رحمہ الل تعالیٰ عندَنً 
لقٰة الالیل فلا یق عندنا آصلا ... و آوری السَائل کاب الوقفِ و التضَايٌ 


أن اللعتمد فی الین قول ای یوسف رحمہ اللہ تعالیٰ مطلقاء و قولہ و ہو 
المفتی یہ فی الباینء ون کان بعض المثای2 َحْد بقول مد رجہ اللہ تعالا فُ 


٥٤‏ بحوث فقھیة فم آربع فسنایا معاصرة 


بعضِ الفروع؛ و لکن الرچیح فی الأغلپ بقول یق یوسف رہ اللہ تعالیٰ وہ 


الاشکال الثانی:' 

ہل یعتبر وجود شرکات التکافل المتنوعة نی الدول الإسلامیة المتعددة عرفًا و تعاملا بوقف 
النقود؟ 

الاجابہ: 

لاہ لأن النقود اللوقوفة فی شرکات التکافل نکون للمُلْاك الؤسسین پن ا مسؤولین ھا فحسبٌ؛ 
الذین ھم عدد قلیل بعدد الأصابعء و النقود المتبرعة من حملة الوثائق: لیست بوقف. و لو یزعم اأحد 
منھم أُنہا وقف فینکرہ ھؤلاء الملاك السؤولون أنفسھم بأنه لیس بوقفء بینما الغالب عدد الذین 
لیست نقودھم وقفا. 


فا مللخص: أُن الآکٹثریة الساحقة 7 ول رظ ا یعاد الا ترتمم 
وقف بعدد الأصابع ہیے| تن الاإمام العلامة ابن عابدین الشامی رَجَدُا لن ذٛأك عمل البعض لایعتر 
تعاملاء فقال: 


دوالتعامل کا فی البحر عن التحریر: ہو الأاکٹر استعمالہ(۳. 
الاشکال الثالث: 
لا یثبت التعامل و العرف من وجود السادة الملجوٌزین الذین یسکنون نی الدول الختلفة؟ 


الإجایت: 


۱۲۱/۴۳ (إمداد الأحکام):‎ (١) 
0") 


۳( (رد المحتار): ٦/۷٦٥٦ء‏ ط: رشیدیة 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ٥‏ 
لاہ لأن فتوی ا حواز یتوقف على العرف و التعاملء دون ان یثبت العرف و التعامل من فتوی 
الجحواز. 
مثاًّا: الضمان تابع للقبض دون ان یکون القبض تابعا للضمانء و بالتالیء فلوش رط الضمان فی 
ذمة الملشتری وم یتم القبض؛ فلا یعتبر شرط الضمان قبضا شرعاء فلو هلك المبیع نی هذہ ا حالة فیلزم 
الضمان على البائع القابض دون المشتري. 
ہما أن التأمین التکافلی علی اُساس وقف العملات الورقیة فلم یصحٌ هذا الوقف عند سادتنا 
الحنفیة؛ لأجل عدم التعامل و العرف: و عند غیرھم من الأئمة؛ لأجل عدم بقاء العین؛ فإذا م یصح 
الوقفےء ذ تبق شخصیة معنویةق وإذا م توجد شخصیة معنویةء فتبقی التہرعات ہی ملك المتبرعین 
علی حافاء فلو کانوا أحیاء فلابد من الرد إلیھم ولا لل ورثتھم؛ وکذا یجب على المتبرعین دفع زکاتہا. 


٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


ڑےہے ہے پہ 2-یس ےد حعو--کٔے۔ دیو سے وے کے 

تستے۔ تک ال کش ہر ہف کا سے 

بے ےی ہر کیا سے رپ کےا 

ود 2ی کے ورس 
کسی لد سے تد 

ہےے۔ ہے 


ا 
حا 
اہ٢٢ہےہےۃۂ؟‏ 


<عدم جواز الوقف علی الأغنیاء وحدهم> 


چچتے چا ےت 
کن کر کی >< چررع کا 
[ کا نس سے 

کے 0م کے پچ ؟ 
ب۶ کے سو 3 مع -ے سحھ پش شر ہج 

کے 7 2ی ہک یں ہے ہ۔مثے۔۔س۔س۔ےس۔س۔س۔سسسسسسسسسسسسس ہےوگے ووکت ہہ ر6 ےک تےة ہس درف ہے 


من شرائط جواز الوقف: ان لایکون الوقف عل الأغنیاء وحدھم (أي: أن لایکون الوقوف 
علھیم الأغنیاء فحسبُ) وإِلّا فلم یجز الوقفء بینما ییدو من تفاصیل وثیقة التاُمین التکافلی أنّ الوقف 
یکون على الأغنیاء وحدھم؛ لن الأغنیاء یسع هم أن یأخذوا وثائقه التنوعة فحسبُ. 
قال العلامة ابن عابدین الشامي راد 
دلو وقف علی الاأغنیاء وحدھم ین لانہ لیس بقری(') 
مذھب الشافعیہ وا مالکیہ ومسامحہ الدکتور الاعظمي: 
لیلاحظ ان الوقف إِذا کان على الأغنیاء فھو علی قسمین: 
١‏ مرف 
7وصحست 
فحکم أحدہما بختلف عن الآخر. 


(حکم الصورۃ الأوی): هذا وقف فی معنی الوصیةة فیعطی الشيیء للوقوف للموقوف علیھم 


ھلیکا۔. 


احکم الصورة الثانیة): باطلء لیس بوقف؛ لانە لیس بقربق و لایصح وصیة؛ لآنه تمليك 
جھولء و لایجوز قلیك جھول. 


(١)‏ ارد المحتار کتاب الوقف) ۳۳۸/٥:‏ ط: سعید 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۷( 
قال الاإمام النووی رَمَۂالنَ: 


و إن لم بظھر قصد القربة کالوقف علی الغنیاءہ فوجھانء بناء علی أُن 
لمرعي بالوقف علی الموصوفین جہة القربة ام القليك؟ کی الإآمام عن المعظم: 
نہ القربةہ..... وعن القفال: آنہ قال: القليك کالوصیة و کالوقف علی 
اللعین..... فإن قلنا بالڑول لم یصح الوقف علی الغنیاء والیہود والنصاری 
والفساق؛ والا صح ا جیع..... والأشبہ بکلام الأکٹرین ترجیح کونہ تملیکاہ 
وتصحیح الوقف علی ہلاء... لکن الأحسن توسط لعض التأآخرٔن؛ وہو 
تصحیح الوقف علی الآأغیاء و إبطالہ علی الہود والنصاری وقطاع الطریق وسارژ 
الفساق؛ لتضمنہ الإعانة علی المعصیۃا' 


فبناء علی ہذا السبب مھا م بجز هذا الوقف نی أي مذھب من المذاہب ا تبوعة فعدمت 
الشخصیة ا معنویقء و إذا لم تبق الشخصیة المعنویةہ فتبقی التبرعات فی ملك أھلھا علل وضعھا السابق 


فان کانوا أحیاء فبرد إليھم؛ وإلا إلی ورثتھم وکذا جب على ا متبرعین دفع زکاتہاء و بحرم علی مسؤولی 
التآمین التکافلل: اأن یأخذوا من هذہ التبرعات شیٹا. 


(١)‏ (روضة الطالبین وعمدة المفتین): ٥/۳۲۰ء‏ ط: مکتبة اللإ(أسلامي؛ ببروت 


۸ بحوث فقھیة فم أربع قَچنایا معاصرة 


7 کے سے جحی خی ہی ےھ سر ھی ہا کت >> ہے یں کر ح3 
ہہ ھا تس ہے چے 2 جم و رعت لے 
حر گیا اہ کش 
ا یئوس و 7ی 
> ست ع۔ہ “سد ےکا 
چئے۔ اجہ 


السبب الالے: 


عدم وجود شرط الصحة للوقف علي الأغنیاء ابتداءٗ ثم 
علی الفقراء انتھاء 


ٔے س 
کے )وڈ مہ 
زع جا ۴7, ۴ 29 د(زد کک 
گے یں پر اق 6 سے 
و چ ہے کے . >> کلم ہے صو ج فی 
ہے مہا ہے (جوھیے۔ جا کے ےی ہے گے رات سر ر 6وی ہے لے مس رف ہے 


لو قال قائل: إن الوقف فی التآمین التکافلی یکون على الأغنیاء أوّلَا ثم یکون على الفقراء ثانیاء و 
ھوجائز فی هذہ ا حالق فلیلاحظ ہھنا: ان جواز مثل هذا الوقف مشروط بشرط أن یکون الأغنیاء 
بحصون بین| الأغنیاء نی التآمین النکافلی لایحصون ک| لایخفی. 

قال ئی (امٰندیةا: 

دلایجوز الوقف علی الاّغیاء وحدھ ولو وقف علی الاّغیاء ۔ وھم 
۔ ٹم بعدہم علی الفقراء بجوز ویکون الحق للاأغنیاء تم الفقراءہ کذا تی 
رحیط ا رخسیيم!'). 
و قَالَ العَلَامَة الو صلی َحَدالَۂ 
ولا عو اوقف علّ الأغیائ وحدھم لاہ وس بِقریة ولا پستجلب 
لثواب وصار کالصدقة واو وقف علٗ الأغخیائ وہم محصون تم من بعدھم علی 
الفقرائ جاز ویکون کا شرط لآنہ قربة فی الا پان انقرض الأغیاءم(. 


مسامحہ الدحتور الاعظمي: 


(١)‏ (اندیة۱۹/۲:۷٦۳ء‏ ط: رشیدیة 


 )۲(‏ ت٦‏ الاختیار لتعلیل اللختار4: ٣/١٦ء‏ ط:دار الکتب العلمیة 


بحوث فقھیة فو ربج قجنایا معاصرۃ 0,۹ 
قد أطلق الدکتور الأعظمي ەالأغنیاء) هھنا أیضا بأن شمل حکم الجحواز القسمین کلیھم| 
بحصون أو لا بحصون, بینم| بختص ا حکم هھنا بالقسم الأول (أی: الحصون) أیضاء کما نصّ عليه نی 
(امندیة) عن (حیط الس رخسي). 
فقال الدکتور خلیل الأعظمي نی البحث: (حکم الوقف علی الأغنیاء ابتداء و علی الفقراء 
انتھاء): 
دھذان القولان ںی صدد الوقف علی الأغیاء إذا وقف و الأغنیاء 
سو یہ سر سس تی رر ١ء‏ نتہاء فیجوز 
اوقف اتفاقام لن الذین شرطوا جہة القربة شرطوا انتہاء بأن بنتبي الوقف |إلی 
اللصرف و الجھة التی ہی قربقہ و لیس بلازم أن یکون مصرفہ جھة القربة 
ابنداءء بل پکغی ان لایکون مصرفہ معصیة ابتداء. 
قال العلامة 7 :و الحیط لا بجوز الوقف عل الاغیائ وحدھم و 
شرط بعدھم | للفقرائ عان ا 
ما نقله ابن نجیم من عبارة (المحیط) ففيه مساحة؛ لان العبارۃ الصحیحة الکاملة [ (المحیط) 
ھوما ذکرناہ عن (الٰندیة) فے] سبق؛ و کذا ذکرہ ئی (الاختیار). 
کما آنه یظھر ما ذکرناہ فی السبب الثانی عن (المحیط البرھهانی) فی شرح القاعدۃ المذکورۃ فی 
(اللبسوط): أنە لو کان الأغنیاء لایحصون فلایجوز الوقف. 
وکذلك کلمة ابعدھم) فی قولہ: (ولو شرط بعدھم للفقراء) تشیر إلی أن الف و اللام) نی 
(الأغنیاء) للعھد الخارجي بأن یکونوا بحصون و إلا فلم یصح قوله (بعدھما؛ ہار ظا 
الذین لایحصون لا تنتھی إلی حد حتی تآأتی نوبة الفقراء. 


ملخض السیت القالٹ: 


إِنّ الوقف لایصح من بدایة الأمرہ و بالتالی مھما م ی یصحٌ الوقفٌ فلم تبق الشخصیة الاعتباریق 
وی مر شخصیة اعتباریةہ فالتبرعات تبقی نی ملك ا لمتبرعین على حاغاء و إن کانوا أحیاء فبردٗ 
إلیھم والّللی ورثتھم؛ وکذا بیجب على ا لمتبرعین دفع زکاتہا. 


٦٠‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


ید تشد مےوو وت و سج جح 
ک٣900.‏ ات 
کےے۔ ۱ ہس ا ابع: کے 
5 ۴۶ ٭ 
<الخطا ق بیان | سس 
٭ے٭ 
گی۔ <لو سم ن التصدقین و التضررین کلیھما (أي: : الأاغنیاء و لفقراء) موقوف علیھم ابت بتداء> لے 
رر جا 3 33 پورع 
5ع یج سے - دوچ جو کے 
سرک را ہے ہے ہیں مس س6ش سس ۹ں لے ہچ ہج وو ےہ ہم دص پے 


ذکر الفقھاء ضابطة أُنه إذا ذکر الواقف مصرف الوقف و الموقوف علیھم بصفة عامق فھو على 
ُربع حالات: 

(اخالة الأو ی): ان تختص الصفة العامة بالأغنیاء حقیقة و حجازا و عرفاء مثلا: لو قال الواقف: 
(ھذا وقف للاغیاء الذین یملکون النصاب) أو قال: (ھذا وقف علل أغنیاء هذا ا حی). 

(حکمہا: أَن یلاحظ: ان للوقوف علیھم بحصون أو لایحصون؟ 

008-۷۳" معنی الوصیةق حتی یقسم علیھم 

ولو کان الأغنیاء اللوقوف علیھم لایحصون فلایصح ھذا وقفا؛ لعدم جھة القربق و لا وصیة؛ 
لانه تملیك جھول؛ لعدم الإ حصاء وهو باطل. 

(احالة الثانیة): ان تختص الصفة العامة بالفقراء وحدھم حقیقة و عرفا و جازاء مثلا: لو قال 
الواقف: (ھذا وقف على فقراء هذہ القریة). 

(حکمہا: ان یصح الوقف سواء کان الفقراء بحصون آو لایحصون. 

وی حالة الفقراء اللحصین و إن کان قول البعض بأنه وصیةء و لکن الراجح صحة الوقف فیھا 
مع إحصائھم و بعد انتھاء الفقراء الحصین یستحقہ الفقراء الآخرونء و ینفق علیھم متولی الوقف 
کمایری. 


بحوث فقھیة فو أربع قمضایا معاصرۃ ٦۱‏ 

الحالة الثالثة: ان تشمل الصفة العامة الأغنیاء و الفقراء کلیھم| حقیقة و عرفاء مثلا: لو قال 
الواقف: هذا (وقف على ا حجاج) أو (وقف على المسافرین) أو (وقف علی الرضی). 

(حکمہا: فلیلاحظ: ان الملوقوف علیهم بحصون أو لایحصون؟ 

إِن کان اللوقوف علیھم بحصون فیصح الوقف فی معنی الوصیة و یقسم علیھم الشي الوقوف 
بعد موت الواقف تملیکا. 

و إن کان لملوقوف علیھم لا بحصون, فلایصح وففا؛ لنه لیس بجھة القربة و لا وصیة؛ لأنه 
ملیك جھول. 

(اخحالة الرابعةا: ان تشمل الصفة العامة الغنی و الفقبر حقیقة و تختص بالفقراء عرفا و حازاء 
مثلا: لو قال الواقف: (ھذا وقف على یتامی هذہ القربة). 

(احکمہا: یلاحظ: ان ا لوقوف علیھم بحصون أو لایحصون؟ 

إِن کانوا حصون فبراد اللعنی ا حقیقی للفظء و یصح الوقف بمعنی الوصیة و یقسم علیھم 

و إِن کان الملوقوف علیھم لابحصون فیصح الوقف باعتبار العنی العرفیء و یستحق ھذا الوقف 
على الفقراء فحسب. 

ما نی التآمین التکافلی ف (المتصدقون) و (التضررون) ألفاظ تعم الأغنیاء و الفقراء حقیقة و 
عرفاء و بالتالی لو کان ا متصدقون و ا متضر رون بحصون: فیکون الوقف وصیة همم تقسم علیھم تملیکا 
بعد وفاۃ الواقفین. 

وإن کانوا لایحصون فلایصح الوقف رأُساء بل و باطلء کم سبق ذکرہ نی ا حالة الثالثة و بناء 
عللى هذا لاینفق علیھم تھلیکا و لا وقفا۔ بینم| یعتبر مسؤولو التکافل صندوق الوقف شخصا اعتباریا 
بجعل أموالمم وقفا ضد ھذا ال حکم الشرعي. 
من ملك المتبرعین؛ لانہ یلزم خروج التبرع عن ملك أحد أن یدخل فی ملك آخرہ و الآخر هھنا 


۷٣۴‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


شخص اعتباريء فإذا عدم الشخص الاعتباري فلم یبق التملیك و لا التملكء و بالتالی بجب علی 
استخدامھا فی حوائجھم الشخصیةق و إن مات أحد منھم فیجب رد مالہ لی ورثتہہ و بجب علىل 
الملاك زكاته للسنوات السابقة. 


نعم! لو قال قائل: کلمة (المتضررین) و إِن کانت تم الأغنیاء و الفقراء و لکٹھا تختص بالفقراء 
عرفا و استعم|لاء و بالتا لی ینبغی أُن یکون صحیحا وفقا لتفاصیل ا حالة الرابعة. 

ا(فإجاہتہ): اُن الفقھاء ذکروا الضابطة بن اللفظ لو کان مشترکا نی ا حقیقة دون العرف؛ ففی ھذہ 
ا حالة لو کان الأغنیاء و الفقراء حصون فیکون الوقف وصیۃة مراعاۃ للمعنی ا حقیقی الملشتركء و بعد 
موت الواقف یقسم علی اللحصین تملیکا کا مر ساہقا. 


وإن حم یکونوا بحصونء فیصح الوقف معنی و یکون ال موقوف على الفقراء فحسب و بالتالی 

ینفق على الفقراء دخل الوقف و غلتہ و لاینفق على الأغنیاء کم مرٌ نی ا حالة الرابعة, 
وبناء علی ھذاء فلو سلمنا معنی (امتضررین) کما ذکرہ القائل فیختص الوقف بالفقراء 
التضررین دون الأغنیاء فحسبٌ؛ لأجل عدم الإ(حصاء بینما یکون معظم متضرري التکافل بل کلھم 
أغنیاء و لایصح هم الوقف رأسا۔ 
قال العلامة السر خسی رجا 
والحاصل أنہ متی دک مصرفا فیہ تصیص علی الفقر والحاجة فھو صحیح 
سواء کانوا یحصون أولا یحصون لان المطلوب وجہ اللہ تعالی ومتی دک مصرفا 
یستوی فیہ الأخنیاء والفقراء فان کانوا یحصون فذلك صحیح لم باعتبار أعیانہم 
وان کانوا لا یحصون فھو باطل إلا أن یکون فی لفظہ ما یدل علی الحاجة 
استعمالا بین الناس لا باعتبار حقیقفة اللفظ کالیتامی فےینئذ إن کانوا یمحصون 
فالفقراء والأغنیاء فیہ سواء وان کالوا لا یحصون فالوقف صحیح وتصرف ای 
فقرائہم دون أغیائم لأن الاستعمال بمنزلۃ الحقیقة فی جواز تصحیح الکلام 
باعتبارہ وتمام بیان ہذہ الفصول فی کاب الوصایا۔(المبسوط ۳۷/۱۲ ط:دار 

احیاء التراث العربی) 


بحوث فقھیة فچ أربع قجنایا معاصرة ٣۳‏ 


کر 
س 


و قال الامام برھان الدین ابن مازہ البخاری رَََذا 


میق اک تر ایال ای اک سراف :من علق 
الفقروالحاجة فالوقف صحیح سواء کالوا یحصون أو لا بحصون (قولہ سواء کالوا 
بحصون أو لا بحصون) یشیر إلی أن اللبید لیس بشرط وقد دنا قبل هذا 
مخلافہہ ومتی دک 0 فی الغنی والفقیں یعنی ذکراسما بتناول الغنی 
والفقیں فان کانوا بحصون فذلك صحیح باعتبار أ و نت 
بطریق القليیك منہم؛ وان کانوا لا یحصونء فھو باطل؛ لالہ لا یکن تصحیحہ 
09 ہیں الغنی مہہ 
مخ بطریق القلیك و ہم جھولون و اقلیك من ا جھول باطلء قال: إ 
ری مو مر ا بین الناس لا باعتبار حقیقة اللفظ 
کالیتامی لےینئذ إإن کانوا بحصون فالأغنیاء والفقراء فیہم سواء ان کانوا لا 
حصون فالوقف حیح وبصرف ااپی فقرائہم دون آغیائہم؛ لن الامتعمال 
پمنزلۃ الحقیقة فی جواز تصحیح الکلام باعتبارہ۔ 

(الحیط البرہانی ۴۹۹/۸ ط۔:ادارۃ القرآن) 


2ھ 


و قال العلامة ابن عابدین رََدَالِنَةُ 
مطلب متی دکر للوقف مصرفا لا بد ان ن یکون فیہم تتصیص علی ا حاجة ۔ 
( قولہ : ان بحصون جاز) ہیر ہت سی 
الضابط وہو أنہ نے ہس ہت ایکون یم ممیعن مل ا 
حقیقة کالفقراء أ و استعمالا بین الناس کالیتامی والزمنی ؛ لن فا یم 
الفقر فیصح للاغنیاء والفقراء منہم ان کانوا یحصون والا فلفقرائہم فقط 
ومتی کر مصرفا یستوی فیہ الأغنیاء والفقراء فإن کانوا حصون صح باعتبار 
أعیانہم والا بطل۔ 
وروی عن محمد رحهہ الله تعال ان ما لا بحمی عشرۃ وعن 
مائة وہو ا اأخوذ بہ عند البعض وقیل أربعون وقیل ٹمانون والفتوی 
لی رأی الحا م اسعاف وہحر۔ 


أ‌6 


اس 


یق پوسفت 


أ‌6 


:_ا.- 


لہ مفوض 


٦٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


(الشامیة ۳۶۵/۴ ءط: !یچ ایم سعید) 


صے 


و قال العلامة ابن نجیم رَمَهاللَةُ 
ٹم قال: متی دکر موضع الحاجة علی وجہ یتابد یکفیہ عن دکر الصدقة 
وکا کت ُہناء | سج أو الزمیٰ ٌ ٌَ ء منہم۔ ٠‏ سات والہزازیة 
أر لا غتاف السقَیات آو اقراء موی -.." ا 
ال ساجد لجربان العادۃ باثانی دون الاولں۔ 
وقف علی فقراء مکة أو فقراء قریة معروفة إِن کانوا لا بحصون بجوز فی 
ا حیاةۃ وبعد آ77ھ ہئ"" بعد الموت لانہ وصیة 
والوصیة لقوم یحصون تجوز حتی إذا انقرضوا صار میراٹا منہم وان کان فی 
الحیاۃ لا بجوز۔ 
(البحر الرائق ۳۳۲/۵ ط:مکتبہ رشیدیہ) 
و قال الامام برھان الدین ابن مازہ البخاری رََهاللَءُ 
فی فتاوی ایی اللیث: إذا وقف دارہ علی فقراء مکل أو علی فقراء قریة إن 
کان الوقعف فی حیا تہ أو صحتہ والفقراء بحصون لا یجوز ہذا ًَُ 
الوقف لا بجوز ::3ٗ*+) ہم یقع موبدا ‏ لجواز آنہم یوتون فینقطع الوقف 
وان کان الفقراء لا بحصون جاز ارت رقف دا وان کان الوقف 
بعد موته 25 اء کانوا پیحصون أو لا یبحصون أما اذا کانوا 40 لآنہ 
وقع موبدا وأ ذا کانوا ہی تا فو یہ امکن تجویزہ وصیة 
والوصیة یمحصون تجوز حی _إٰذا انقرضوا صار میراٹا عنہم۔ 
(الحیط البرہانیء۴۹۷/۸ تا ۴۹۸ ط:ادارۃ القرآن) 


الاشکال: 


پیدو أن بین ضابطة (مبسوط السرخسي) و بین ما ذکرہ نی (البحرا و (المحیط) من المسألتین: 
تعارضا؛ لنہ ذکر فی ضابطة (المبسوط) صحة الوقف سواء کان الفقراء بحصون أو لامحصون: بین| 


بحوث فقھهیة فمچ آربع قچنایا معاصرة ۵ 


نص فی هاتین المسألتین - نی (البحر) و (الملحیط+- أن الوقف لایصح إِذا کانوا بحصونء بل إِنه نی 
معنی الوصیة فا هو حل ھذا التعارض؟ 

الاجابن: 

 )١(‏ اختلف فی شرط التأبید فی الوقف فعند أبي یوسف: لایشترط التآبید لصحة الوقفء 
و عند حمد: بشترط لصحته. 

فنظرا إلی ہذا الاختلاف ضابطة المبسوط مبنیة علی قول أبي یوسف: و هاتان اللسألتان مہنیتان 
علىی قول محمد. 

 )٢(‏ قال البعض: التأبید شرط لصحة الوقف عند الإمامین کلیھماء و لا اختلاف فيهء بل 
محور الاختلاف نی أن التأبید ید یثبت بلفظ (الوقف) تلقائیا عند أي یوسف و لا یفتقر إلیل ذکر لفظ 
استقلالاء بینم| لم یۂ یثبت التاًبید بلفظ الوقف عند الإمام محمد مادام لم یذکر لفظا یدل على التأبید نصّا. 


فنظرا إلی ہذہ التفاصیل: ان ضابطة ا مبسوط مبنیة علی قول أبي یوسف: و ثبت التأبید فیھا بلفظ 
(الوقف)ء و هاتان للسألتان مبنیتان علی قول الإمام حمد؛ لأنه لیس فیھم| لفظ یدل على التأبید نصّا۔ 
قال الامام برھان الدین ابن مازہ البخاری رَمَهْالكَءُ 
وکذلك النآبید شرط عند محمد رحمہ اللہ تعالیٰ حتی لو وقف علی جھة 
یتوہم انقطاعھا بأن وقف علی أولادہہ وآأولاد أولادہ ولم یجعل آخرہ للفقراء لا 
یصح الوقف عند محمد رحمہ اللہ تعالی وعلی قول ابی یوسف رحمہ الہ تعالیٰ 
التآید لیس بشرط حتی إإن فی ہذہ السالۃ یصحم الوقف عندہ واذا ماوا 
پاھشکرمرھال دہ کاو سا والیٰ ملك ورٹہ إِن کان میتاً وا خلاف 
علی ہذا الوجہ مذکور فی شرح کو ےج سض الائمة وا کے 
رمھما اللہ وقد دک محمد رحہ الل تعالیٰ فی آت خر کاب الوقف: ان الوقف 
الموقت باطل وم یذکر فیہ خلافاً فیحمل ذلك علی آنہ قول محمد رہ اللہ تعالیٰ 
وان کان علی الوفاق فھو إحدی الروابتین عن أی یوسف نا اللہ تعالی' فقد 
روی ا حسن بن ابی مالك عن آبی یوسف رحمہ اللہ تعالی: أن الوقف الؤقت 


۰٦ 


باطل۔و بعض مشایخارجھم اللہ تعالیٰ قالوا: لا خلاف فی أن اتید شرط 


۷٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
صحة الوقف وانما الخلاف فی تلك السالا ‏ شیء آخر أن عند آی پوسف رحمہ 
الله تعالی: یت التبید ہبفس وت وسر بس رف 
رحمہ اللہ تعا ی' لا یت التابید بنفس 7 "8+" روا کی آو 
الفقراء ولا کان من مذہب بی یوسف رحہ الله تعالیٰ آ النابید .ہشیت بنفس 
الوقف فإذا مات آولادہ وانقرضوا تصرف الغلۃ ای الفقرائ۔وہذا القائل 
یقول ما دکر فی شرح الطحاوی وفی شرح شمس الائة السرخسی رحہ اللہ 
تعالی' : آنہ إذا مات آولادہ بعود لی ملکہ خطاأ۔(ا حیط الہرهانی 
۸ء طہ۔ادارۃ القرآن) 
وق اطندی3: ومہا نابید وہو شرط علی قول الکل ولکن دکرہ لیس 
بشرط عند ان سیت رحمه الله تعالی وھو الصحیح هکذا ْ قی الکاق ۔(الفتاروی 
اطندیة ۳۵۶/۱ ءط:رشیدیه) 
ملاحطہ: 
هناك عدة أقوال نی عدد ما لابحصی, قیل: عشرةء وقیل: الأربعینە وقیل: الژانین: وقیل: ا مائة 
و لکن الفتی بە التفویض إلی رأي ا حاکم؛ یعني: یری ا حاکم إی حجم الوقف و وصفہ و یعین عدد 
الحصین حتی یمکن ان یصل إلی الفقراء شیء بعد إعطائھم غالبا 
فا مللخص: ان عدد ما بحصی هو الذی ینتھی عادة حتی یصل إلی الفقراء شیء من الوقفء و 
عدد اللحصین الذي لاینتھی عادة لایعتبر مما یحصون: بل ہو مما لایحصون. 
قال العلامة ابن عابدین رََمَاللَة: 
و روی عن محمد ان ما لاییحصی عشرۃوعن ای یوسف رحمهہ الله تعالیٰ 
مائة و ہو الَخَوَذ بہ عند اابعض؛ و قیل ارت و قیل ٹماونء و الفتوی أنه 
مفوضن لی رای الحا کم اسعاف و بحر۔(الشامیة ۰/۶ ۵۶ءط:رشیدیة) 
ملاحظہ ثانیہ 


:۰ لآن علدھم یزید عن عدد مابحصی. 


بحوث فقھیة فو ربج قجنایا معاصرۃ ۷ 
ٹانیّا: إعلان ش رکة التکافلء بل الدعوۃ الحازّۃ ھی: ١مَنْ‏ أراد مِنَ الأغنیاء أن یدخل نی الموقوف 
علیھم بحمل وثیقة التکافل فلیدخل). 
لایصح الوقف ابتداءٗ و بالتالی فلم ییق صندوق الوقف الذي هو شخص اعتباري؛ و لا تزال 
الترعات بافیة فی ملك الترعین فیجب علیل مسؤولی التکافل ان یردُوا إلیھم الأموال التی اأخذوھا 
باسم (التبرع)ء و إِن مات أحد منھم؛ فیرڈ پل ورثتھمء ویحرم علی مسؤول التکافل أن یصرفوها فی 


غ‫ 


حوائجھم. 


۹۸ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


ہے سس ہے جح و ب2 نج لچ حی)رھ ہمز مہ ہت سے کتیتبے 
رہ کا ہے الو ہت _ کے ال تدحو لاپ 
پچ مت تق کے (ر جیود 
ےہ کے 


مخالفة للقاعدة: <العبرۃ نی العقود للمقاصد والمعانی لا 


۱ ۱ ۱ 
ُ 


چم اعد ےر 
۰ی ۔ ١ر‏ ری 

کک تھے ہے للألفاظ و البانی> ےہ یت 

جع کے ھہےا ہے وی کو کے ےےےے ہے کے وت مسر روب ہمد ہیف س ہف ہے 


التبہرعات المقدمة إلی التکافل لاتتجاوز عن لفظ التبرع إپی حقیقتہ بالنظر إلی القاعدة: (العبرۃ ئی 
العقود للمقاصد و ا لمعانی لا للالفاظ و ال معانی)ء و إنہا عقد الملعاوضة معنی و حقیقة و بالتا یل فیکون 
حراما؛ لاشتماله علی الربا و القمار و الغرر مثل التأمین التقلیدي. 

دراسی موچرٰة للقاعد: (العبرۃ فی العفود للمقاصد و العانی لا 
للألفاظ والمعانيیء: 

صرٌّح الفقھاء فی عدة مواضع أنه إذا اختلف اللفظ و المعنی نی العقودہ فالعبرة للمعنی و ا حقیقة 
لا للفظء و نقدم بین یدیکم بعض المثلة المتفرعة علی هذہ القاعدة: 

 )١(‏ ! البة بشرط العوض): قال شخص لآخر: ( اہك سیارتی بشرط أن تہہنی دارك). 
فاستعمل من الطرفین لفظ (الٰبة) ہلھناء ولکن نصٔ الفقھاء بأنه هبة ابتداء و لکنه بیع انتھاءء بالتالی 
آجروا عليه أحکام البیع. 

(۲) الکفالة و ال حوالةا: مثلا: لو شرط نی (الکفالة) براءة الأأصیلء فتکون (حوالة) 
شرعا و إن تمٌ التعاقد بینھم| باسم (الکفالة'. 

و لو شرط نی (ا والة) جواز اللطالبة من الأصیلء فتکون (کفالة)ء و إِن تمٌ التعاقد بینھا باسم 
(اخوالة). 
فعلم منه: أن العبرۃ للمعنی دون اللفظ. 


بحوث فقھیة فچ أربج قجنایا معاصرة ۹ 


 )۳(‏ اقالصلح با لمال؛: مثلّا: لو قال: (صالحت فلانا عن البیت علىی کذا من ا مال)ء فیعتبرہ 
الفقھاء بیعا نظرا إی حقیقتھاء و إن استعمل فیه لفظ (الصلح)ء ثم لو وجد فیه شرائط صحة البیع 
فیصح بیعاء و لوم یوجد شرائط صحتہ فیفسد. 

مثلّا: لو غصب أحد کتاب شخص ثم صا حہ علی ألف. فیصح ھذا الصلح؛ لأنه یصح بیعاء 
کأنه اشتری کتابا بالألف ولو کان لرجل عیى آخر دین مسة آلاف فصال حه علیى ستة آلاف فیفسد 
جو چیہ ولابد من التمائل نی تبادل النقود. 


ےر ے62 ےى ہے 


قال رمہ ال ون وقع عن مال با پاقرار اعتِر با ؛ لن معن الیج 


ق وچد فیه وہو مبادلۃ الال پا ال صن عن اض قجری فیه أحکام لبیوع 
وَعذاء لا الاصل فی اج آ ھی ىآ یه ارہ لہ ری علیہ مکل 
؛ لان یی دونَ الصور؛ومذا جعلت بشرط لبوض یع والکفَاا 
بشرط برائة اث الیل حوال والحوال بشرط ان لا یہ یر الأِیل 3 دا وقع 
ہسےہے َ‫ 1 ٤‏ 7 
رر ےت و ےت ئ٢‏ 
دُکرنا ہنا وان وق لی چنیسہ فان کان بلق من اللدعی فھو حط وا وان 
۰+ 8" ہے وچ 
( بیین ا حقائق ۱/۵ ۳ءط:سعید) 
ہما أُن التعاقد الذي یتم بین شرکة التکافل و حملة الوثائق: لفظه بختلف عن حقیقتہ و معناہہ أی: 
إنه تبرع من الطرفین لفظاء و یستخدم للتبرع من طرف لفظ (التبرع) و من طرف آخر (عطاء مستقل) 
و (إنفاق الوقف على الملوقوف علیھم)؛ و یقال: إنہما تبرعان مستقلان منفصلان لایشترط أحدہا نی 
الآخرء بینم الواقع: أنه عقد المعاوضة و بیع حقیقة و معنیە فحامل الوثیقة قة (مشتر) و شرکة التکافل 
(ہائع)ء و التبرع (لْمن) الذي یدفع علی طریق التقسیطء و إعطاء الوقف باسم (عطاء مستقل) وقت 
تعویض ا خسارة (مبیع). 
وبالتالی فنظرا إلی القاعدۃ الفقھیة: (العبرۃ نی العقود للمقاصد و المعانی) تکون العبرۃ هھنا أیضا 
للحقیقة و المعنیء و بجحرم ہذا التعاقد بسبب الغور و الربا و القمار؛ لنه عقد اللعاوضة و البیع کما م 


۷۰ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


یعنبر السادة للجوزون أنفسھم الألفاظ الظاھرۃ نی حالة التزا ٠‏ 
اللعاوضة والبیع مراعاۃ لحقیقة العقد ومعناہ؛ لأاجل هذہ القاعدة فقال الشیخ حمد تق تقي العثماني حفظه 


1 


الله: 


ددوان ہذا التخریچ و إن کان أحسن من التخریح علی أساس ہبة الثواب 
فانہ لایمخلو من مژاخذ خذات؛ لأن الالتزا م ان کان من طرف واحد فلاشہة ٹی 
کونہ التزام تبرع حسب ماذکرہ لیت رلکتا ام التزامین من طرفین 
مرتبط کل منہما بالاآنخر...و ہذا یدل علی أن تخریچ التأمین التکافلی علی أساس 
التزام البرع لابختلف فی النتیجة عن تخریجہ علی ساس ہبة اللواب .٢‏ 


ملاحطہ: 
اعتبرہ للجوزون حراما و رہا بأن أدخلوہ نی عقد المعاوضة و البیع. 
ویکون نفس التزام التبرع من کلا الطرفین نی تخریج التکافل علی ساس الوقف و لا فرق بینھما 
إلا أن اسم التبرع هھھنا من طرف (الوقف) و (العطاء اللستقل) الذي التزمہ الواقف بشرطہ نظرا لی 
کت کت کنص الشارع) و ھذا الالترام قويی ہھنا إلل حد حتی یستحق الآخر الإجراءات 
واسم التہرع من الطرف الآخر ہھنا هو (التبرع للوقف) الذي التزمه ا متبرعون بالنذر. 
قال الفتی عصمت الله حفظہ اللّه: 
المژال: لولم یبرع عضو للصندوق فھل من الممکن ان یطالب؟ 
الاجابقۃ نع لأن الأداء یازم علیہ نتیجة للالتزام؛ ولکن لو لسم یبرع 
للوقف بعد فیمکن إنہاء عضویتہہ(!". 


 )١(‏ و( تاصیل التامین التکافلی عل آساس الوقف و ا لحاجة الداعیة إليه٤‏ للشیخ تقي العثمانی. 
(٢)‏ 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ۷ 
ما البرع للوقف فلیس بوقفء بل ہو لوك للوقف؛ الذي ت3 لالہ 
لیس بوقف أصلا کیا نص علیہ فضیلۃ الشیخ المفتی محمد تی العثمانی فی مقالتہ: 
دناأصیل التأمین التکافل علی أساس الوقف)ء فقال: 
ج(مایتبرع بہ ا مشترکون مخرج عن ملکھم ویدخل قْ الصندوق الوقفيیء 
وعا أنہ لیس وقفاء و انھا ہو ملوك للوقف[اتہی کلامہ], 
: الذي بحصل علی عضویة صندوق الوقف بالتبرع لہ فکانہ یصبر 
۔َ فالان بعطی لہ المنافع ا حددةۃ من الصندوق وفقا لشرائط الواقفین؛ 
لأن شرط الواقف کنص الشاوع کا دکرہ الشیخ حفظہ اللہ فقال: 


ہى ہ۴٣‏ “ئ۶ 


(مایحصل علیہ لمشترکون من التعوبضات لیس عوضًا مم تبرعرا بہ وا 
و ہت الوقِ لدخوطم فی جل الوقوفِ علٰہم حسب 
ئط الوقف[ای کلامہ], 
فتبین من هذا التفصیل أمور آنیة 
الشریك لایحصل علی منافع الصندوق لأجل أي شرط من عندہ؛ بل 
صار عضوا بالتبرع للصندوقء فالان بحصل النافع؛ لد خولہ فی الوقوف علہم 
لأجل شرط الواقفینء و بالتالی تبین کونہ عطاء مستقلا حتی لایخرج عن کونہ 
تبرعاء و ان کان ٹی ذھنہ و قلبہ طمع للاستفادة من الصندوق أو کانت ہذہ 
المصلحة بین یدیہ وقت التبرع للوقف و الحصول علی العضویةہ!''. 
ذ (اللخص): ان الالتزام یتحقق هھنا أیضا من کلا الطرفین حقیقة ومعنیء و إن کانت علة 
الالتزام مختلفة و لکن لیس هناك دلیل على ان علة الالتزام إذا کانت تختلف فتختلف ال لحقیقة أ٘یضاء و 
من ادعی الاختلاف فعليه البیان. 


(١) 


۷۸۲ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
مثلًا: لو قال شخص لآخر: إِن فژّتَ نی الباراۃ فأعد أنی أعطيك کذا مالاء فیجب عليه إعطاء 
ا مال مراعاۃ لن المواعید قد تکون لازمة ثم یقول شخص آخر للأول: إِن فزت أنت فأنذر للە ان 
اأعطيك کذامالا۔ 
قد تقرر و تآکد من هذا امثال: ان ا حقیقة لانتبدل باختلاف علة الالتزام. 
لاحظ نی ہذا اللثال! ان کل واحدِ منھما اختار سبا مستقلا للالتزامء ألزم أحذٌ على نفسه عل 
ساس العدة و الآخر علی نفسه علىی ساس النذر و لکن الظاھر: أن اختلاف العلة لا بخرج ھذا 
التعاقد عن عقد الملعاوضة (الذي یستلزم القمار؟ء بل تبقی ا حقیقة علی حا اء و م ُزْ أَحدٌ ھذا التعاقد 
حتی الیوم بسبب اختلاف الاألفاظ و اعتبار آسباب الالتزامء و لن جوزہ أحد نی المستقبل قطعًاء إِن 


شاء الله. 

ا للا حظۃ الاولی: 

متی یعترض على جوزي التکافل بن الأعضاء إِنا یتبرعون لقصد حصول الزیادة نی الملستقبل و 
صندوق الوقف,ء و محصلون على التعویضات نتیجة لتبرعھم وبالتالی یتم هذا التعاقد التزاما من 
الطرفین ویکون عقد اللعاوضة؟ 

فیجیبون: ان تبرع العضو للوقف تبرع و إحسان, و التعویض من الصندوق (عطاء مستقل)ء 
لیس نتیجة لعقد سابق, و إن کان یزعمه العضو مشروطا. 

فنقول: ھل بخرج ھذا التعاقد عن عقد المعاوضة بدون دلیل بمجرد القول باللسان بأنه (عطاء 
مستقل)ء فلو بی مثل ہذہ ا حیل نی أحکام الشرعء فمن المکن فی اللستقبل: ان یعتبر الربح ا حاصل 
من العقود الفاسدة و الباطلة حلالا باسم (العطاء ا لستقل). 
منہ: (اأعد عدة مؤکدۃ بأنی هب ھذا ا مال إلی التاریخ الفلای للذی وعد ی کذا المبلغ من ا مال أو التز 
التبرع لی . 

ویقول الشتری: (إنی ألتزم عدة أو تبرعا أن أعطی کذاالمبلغ من النقودللذی وعد ی کذامالا إلیل 
التاریخ الفلانی). 


بحوث فقھیة فو أربع قسضایا معاصرۃ ۷۳ 
وکذلك ما یباع من الأراضی فی (بحریہ تاؤن) و فی جتمات السکن) الآخری بشرط أُن لا یتم 
القبض وقت العقد بل یتم القبض بعد عدة سنوات و اعتبرہ جمع عظیم من العلماء عقدا فاسدا؛ 
لأجل هذا الشرط الفاسد علی ساس النصوص الفقھیة. 
فلو ذکرت هھم ہذہ ا حیلق فمسؤولو ابحریه تاؤن) لو قالوا بالنظر لی ان (المواعید قد تکون 
لازمةا: لنہدي الأرض بکذا یاردة بعد مدة حددۃ نی التأریخ الفلانی للذین یلتزمون أن یتبرعوا حوض 
شرکتنا کذا مالا بالأقساط)ء وبقول الملشتري: دآلتزم عل نفسی أن أنبرع کذا مالا نی کذا مدۃ بالأقفساط 
للذی پہدینی الأرض حسب الشرائط الحددة6. ''' 
أنشأت ھذہ ا حیلة نی التکافل لحواز ہاتین الصورتین؛ لن اللزوم ہلھنا من طرف بالتزام التبرع 
ومن طرف آخر بأن المواعید قد تکون لازمة کم ان لزوم التبرع على ا موقوف علیھم (أيی: حملة 
الوثائق) نی التکافل لاجل التزام التبرعء کما بقول الشیخ عصمت الله حفظہ الله تعالی: 
دلآن الأداء یلزم عليه نقیجة للاللزامء (۳. 
و لزوم التعویض على الوقف بسبب ا(شرط الواقف کنص الشارع)ء و إن قیل لە (عطاء 
مستقل). 
ولیس معنی (العطاء اللستقل): ان لا یکون ھؤلاء المتبرعون نی ذھن الواقف وقت الشرطء بل 
کانوا فی ذھنہ و زد علی ذلك أنہم یذکرون فی اللفظ نصا بأن من یتبرع لوقفناء فیکون مستحقا و 
موقوفا عليه حتی ننفق عليه. 
یقول المفتی عصمت الله حفظہ الله تعالی: 
دعطاء مستقل حیث لم یقف واقفو الصندوق وقفا مطلقا ٹی البدایقہ بل 


نما پستفید من ہذا الوقف عندہم الذین حصوا علی عضویتہ بالرع لہ 
ع٤‏ لا 


(١) 
("٢) 


۷ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
وقال فی موضع آخر: 
دیشترطون ٹی الوقف بأنہ یستفید منہ الذین حصلوا علی عضویتہ بالبرع له؛ 
و یصح ہذا الشرط؛ لان الوقف عقد الترع الذي بقبل مثل ہذا الشرط کا 
دکر تفصیلہ فی الکتب الفقھیة و یلزم العمل وفقا لشرط الواقف؛ لان الفقھاء 
صرحوا بہء بل القاعدة المشہورة: دشرط الواقف کنص الشارعءم!". 
کم اعتبر اللزوم بشرط الواقف مؤکدا حتی یستحق الإجراءات القانونیة أأیضاء حیث قال: 
السژال: لو م تعط الشرکة للعضو الفائدة مع الاستحقاق الطاوب فھل لہ 
حق الطالبة؟ 
الاجابق: نعمء؛ لالہ داخل فی اموقوف علہم کعضو للصندوق(". 
لو جاز التزام التبرع للشخص القانونی الذي هو شخص حکمي:؛ فیجوز للشخص ا لحقیقي 
بالطریق الأوی؛ و إلا فییین وجه الفرق بالدلیلء و إن لیس فلیس. 
و أما القول بأنە لا ارتباط لە بتبرعھم بتسمیته (عطاء مستقلا) فمماطلة طارئة و خالفة للقواعد 
الفقھیة راُسا. 
فالمقصود من القاعدة: (العبرۃ نی العقود للمقاصد و المعانی) أنه سینعقد نی العا م عقود ظاهرھا 
ختلف عن حقیقتھاء فیفھم من اللفظ مثلا: ١عطاء‏ مستقل) و (التبرع و الصدقة للوقف) فیفھم من 
اللفظ أنە لا ارتباط لأحدھما بالآخرء بینما یفھم من حقیقتہ ان أحدھما مرتبط بالآخر أي: أحدہما 
شرط للآخرہ فلذلك لو م یتصدق فلا یستحق (عطاء مستقلااء و مھہا| م یکن (عطاء مستقل) م یکن 
الصدقة أیضا۔ 


(١) 
("٢) 
(٢( 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ۷۵ 

و لنفس ھذہ الصور ذکرت القاعدة: (العبرۃ فی العقود للمقاصد و ا لمعانی) بن الحکم فی مثل 
ہذہ الصور یکون علی (ا حقیقة) دون (اللفظ). أی: تجري الأحکام بالنسبة إلی حقیقة العقد کم| حکم 
بعض ال مجوزین للتأمین علی أساس الوقف أنفسھم بالحرمة علی صورة (الٰبة بشرط العوض) و 
(التزام التبرع من ا حانبین)ء بن اُدخلوہ فی عقّد العاوضة بالنظر لی ا حقیقة وبالتا یل بحکم هلھنا أیضا 
بالنظر إپی ا حقیقةء وہو أُن التآمین علی ساس الوقف داخل نی عقد اللعاوضة فی حکم البیع و حرام 
مثل التآمین التقلیدي؛ لأجل الغرر و الربا و القمار. 

بقي ھھنا بعض القضایا: 

الأول: هل یصح قول ال ملجوزین: ایجوز مثل هذہ الشروط نی الوقف؛؟ 

الثانیة: ہل بجوز أن یشترط مؤونة التبرع علی الستحقین؟ 

الثالثة: مل رأی أحد مثل ھذا الوقف الذي یؤخذ غلته من الستحقین, ثم ینفق علیھم شیء من 

فلیلاحظ إجابة هذہ الأسثلة مفصلة فی الوجه العاش: (إدخال التبرع نی غلة الوقف) من کتابنا 
(التکافل ا متداول و الوقف الشرعی). 


قد ثبت من تفاصیل هذہ القاعدة: ان للساعدة من شرکة التکافل و إِن کانت باسم ا(عطاء 
مستقل) و من حملة الوثائق باسم (التبرع للوقف)ء و لکن الواقع ان التعاقد بینھم) عقد اللعاوضة و 
البیعء وبالتالی بحرم التأمین النکافلی؛ لاأجل الربا و القمار و الغرر مثل التآمین التقلیدی!'٥.‏ 


(١) 


۷۸٦‏ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 


ےچ تج ہے وت ہے ہے سے ی۔ چیہ ہر یت > ہا میں ہچ ما 
رج جے> مہو ہت ٭ جع 
جیپ اشن 
تک سے ہکا 
٭ 


مخالفة للقاعدةۃ.: <الأمور بمقاصدھا> 


رسس گکککٛکٛک٠۔))۹‏ 
سا 
۰ 

لی ۸۸ 


تہ کے 
کر چا مہ سے 
جع کیج 3 سرع ےکی کے سے جَ 
ج2 ےک ایچہے۔ کے سح ہے کوھت سے روب ہے ےی ہہ وف ہے 


القاعدة الفقھیة: (الامور بمقاصدھا)ء ویفھم منە ان مدار التبرعات على القاصد دون الأَلفاظ 
الظاہریقء و بالتالی إذا اختلف اللفظ الظاہري عن المقصدء فیکون اللفظ غبر مؤثر أي: لایثبت 
مقتضی اللفظء ویکون اللقصد مؤثرا حتی بحکم علىی آساسهہ. 

قال النلا علی القاریرََدُالَدُ : 
فی کل ہذہ اکور ما آدھا لا جک الاخذ را : ا الممَال 


عون مت لالہ الاعطائ عل اللك ا ال 9 24 من 


7 ت ہے ےک 


مخلاف الَقد ٥ه‏ دال قویٰ عل اللك فٗ یو نیہ قصد فَرَ علی أ القَصدَ 
جھنا سال و ہو ال عَن ا البام (۲, 
أي: الإعطاء علی سبیل التبرع دلالتہ علی ا ملك ضعیفةہ و بالتالی لو اقترن مع الإعطاء قصد 
خلاف ظاھرہہ فیؤثر ہذا القصد و یعتبر الاعطاء غبر مؤثر. 


)١ٴ(‏ (مرقاۃ المفاتیح ۲۴ ط: رشیدیة) 


بحوث فقھیة فو أربع قسضایا معاصرۃ ۷ 

فالعقد سہب قوي منھماء بینم التہرع عقد ضعیف؛ و بالتالی لو اقترن مع العقد (الذي هو سہب 
قوي) قصذٌ بٴخالف العقد فلاعبرۃ ہٰذا القصدہ و المعتبر ہو العقد حتی یثبت ا حکم على أساسہ. 

مثلّا: العقد الذي یےارس حیلة للتحرز عن الربا حیث لایقصد فیه التعاقد من الطرفین؛ بل 
القصود من طرفِ الحصولّ علی النقودہ و مِنْ طرفِ آخر الحصول على الفائدةہ فھٹھنا و إن کان العقد 
بختلف عن القصد فیقتضی العقد ا جواز و القصد عدم ا جوازء و لکن ب| ان العقد سبب قوي؛ فاأاجل 
ذلك لایصبح غبر مؤثر؛ لأجل خالفة القصد. 

بین التہرع سہب ضعیف للملك و بالتالی فلو کان القصد خلافه فلم یثبت مقتضاہ الذي هو 
ملك حیث یصبح غیر مؤثر, 

بعض الأمثلح لکون التبرع غیر مؤثر 

)۱( الا عَلٰی القَارِی رہ الله تعالیٰ: وَفَد کی العَرَُِ ان اخطح عَرء ا 
ولس الَاعِثُ عَليه لا ای مِںَّ النّاس کان سیل بحَضرَ: تہم شَنًا قاُعطاہ إِباہ وَلو کان وَحذہ لم یَعطِہ. 
اإحَاعغ عَلی حُرمَة اذ مثل ہلا لالہ ل مرج عَن ملکہ لالہ فی ا حقِیقَة مُکرہ سب ا ای فَھو 
کاڈکڑہ بالگیفیہ-... (رقاۃالفائیم ۲۳۸/۴ءط:رشیلیة) 

 )۲(‏ وَفال الامَامُ الْعَرَالِی رم الله تعالیٰ : ان قلتَ : ا اي مَعَ الیلم بَا ِتَ الْعطِی 
0 :4:4 ؟۹؟؟1٤٦٤)/۰‏ ہإہئ" : ذلِك حَرَامٌ ححضٌض 
لا خلاف فیه يَِنَ الأکَة سے ےنوت 
ظَاهرٌ جّلیْہ بِِيّاط التب أَو ءُ یرب بَاطِنْ قلبه بسّوطِ ا لحيّائ وَخَوفِ اللام وَضربُ البَاطِنِ اد 
کاتفی تر ب العُقَلائ۔(احیاء العلوم۲۸۴۰۲۸۳/۴ءط:رشیدیہ) ۱ 

 )۳(‏ قلَ الا عَلی القّاری رحمہ الله تعالیٰ: وَ َال عَيرٴہ من اعطی عَبرَہ شَیتً مُدَارَاۃ عَن 
یجرضٍہ حُکَمہ کذلِكء وَکذًا مَن اُعطی اك او سَاعیّا او أٔبیراً شَیتاًعَلِم اللعطی ین حَاله أَنه لا عَکَمْ 
لہ پاس یی او لا َشُدُ ینہ الحت إِلكًان اح شَینا تھی کل ہلِہ الصُوَر وکا اَشیھھا لا يَملِك الآَِذ لِقَوله ا: 
هدَیا المٌُلِ غنُولّء وَلِضُعفِ دَلالة الإعطائ عَلَی الیلك أَثر القَصَدُ الُخرِحٔ لَە عَن مُقتضَاہ بِخِلاف 


۷۸۸ بحوث فقھیة فم أربع قسنایا معاصرة 
قد َِنَه َال فی عَلَی الیلك قم بُوتر فیه قَصدٌفَارنَہ عَلی أَنالقَصد ہهلھنًا صَالِحٌ و هوَالَحَلَصُ عَنْ 
لرَّا و فی تِلك الصُوَر فَایدٌ و هوَأَخذ مَالِ الع بغَبرٍ عَ-(مرقاۃ الفاتیح ۲۳۸/۴ ط: رشیدیة) 

 )٤(‏ قَالَ العَلَامَة ابنْ عَابدین رحمہ الله تعالی: وفی الفتاوَی ا حر سیل فیبا بریلہ 
الَخص إلّی غَیرہ فی الأعرّاسِ وَنحوھا ہل یکونْ حُکہہ ذَِك إِلّی إعطائ البَدلِ فَحْكَمُه حُکَمْ امبة 
وسر کو می فیه بَعدَ الٰلَاك او الامتھلاك وَالأصل فی امرف غرما اق وط 
تم طااهقْلتُ تٌ: وَالغرف فی بِلاوتا هُ مُشترَك تم فی بَعضِ القری يَمُدُونه قَضَا حَتّی یع لت 
رون ا خیب يَکتّبُ ھم ما یدی فَإذَا جَعَل ا ھی وَلِيمَة يرَا جم الٹھدی الدَفۃ فَبُھدی الأوَلَ إلی 
انی مِثل مَاأُهدی إلیہ۔(الشامیة ء کتاب اطبة ۶۹۶/۵ء ط: سعید) 
)٥(‏ قول البائع لترویج سلعتہ: (سبحان الله و (ماشاء الله) لا بحصل ب الثواب لأجل 
الغرض الدنیوي. 
فنفس ہذا الفرق فی التأمین التکافلی بین الألفاظ و مقاصدھا بن اللفظ هو التبرع؛ و لکن 
القصد خلافہ بن حصل على الزیادة فی صورة التعویض و لنفس ہنذا السبب لوم یعط التعویض 
فلایتبرع روبیة واحدة. 
کیا قال المفتيی عصمت الله - حفظہ اللہ -: 
داذا دفع أحد القسط فیقصد بہ أن یحصل علی الزید من الاأموال وقت 
لحسارةء ومکن لہ أن بجبر الشرکة علی ہذہ الزیادق .٢(‏ 
ارد ہہ پل ھذہ القاعدةء کم لایعتبر الإعطاء فی جمع الناسء بل یؤثر 
القصد بأن یقصد من تبرعہ ان بحصل ہسبیە المزید من الأموال نی المستقبل. 
0املخص): ان تعاقد حملة الوثائق مع شركة التکافل و صندوق الوقف لیس بتبرع نی سبیل 
اللہ بل ہو قرضء وبالتالی جرم علی مسزولی النکافل اذہ مجانا ای: بلاضمانء ویجب ردہ عل 
الأعضاء إِن کانوا أأحیاء و علی ورثتھم إِن ماتواء کم ان أخذ المتبرعین الزیادة علی مقدار تبرعھم رہا 


٠٠٤١ص ماف لکش رگ حثیت“: (الوضع الشرعي للتکافل)‎ (١)) 


بحوث فقھیة فو أربع قسضایا معاصرۃ ۷۵ 
وفقا للقاعدة: اکل قرض جر منفعة فھو ربا)ء ویجب عل أھل التکافل أن ینھوا ہذہ الصناعة حتی 
ییتعدواعن إعطاء القرض الربويی و آخذہہ و بجتنبوا عن آکل ا حرام و إطعامه. 

۱ 
سکس ات اتل 
تخرج الأموال عن ملك ا متبرع بعد التبرعء و م یملکه صندوق الوقف: بل ہذہ الأموال باقیة 
نی ملك ا متبرعینء و بالتالی جب علىی مسؤول التکافل ان یردوا إلیھم هذہ الأموال إِن کانوا أحیاء 
ول ورثتھم إِن ماتواء ولایجوز ٹم استعیالممء و أخذ''' بعض ا تبرعین آکثر من ماله الدفوع رہا؛ 
لاجل اکل قرض جر منفعة فھو رہا. 


(١) 
("٢() 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


۸۰ 
کے ہین ویج ہے ےج سے حر جج ھتہ ہ ‏ دے>+ ہا رس ہے 
رھ کا سے تج چا رر سے الا می 
کے ہی چیا راک کک ھا رر 
یت یا ے ھ 7د سی 
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ہک جع ہے ا 
تی و ےو 3ر رح 
چش مکش ارح عہ ٗی . 7 حچ عھ دی ہیں 
جو ت نٹ یہ ہا ہے یھکم کھیں ےج ہے کے وت  >‏ وص ر ےب ہہ کے سے رف ہے 


الذي یسأل الناس ا مال لنفسه سواء بطریق مباشر أو غبر مباشرء فھل بجوز لە السؤال؟ وھل 
یملك الأموال ا حاصلة نتیجة للمسأًلة؟ 

ففیه تفصیل بأنہ بجوز السؤال للضرورات الشرعیةہ فلو کان رجل لە ضرورة فی الواقعء فیجوز 
له السؤال بقدر یمکن بە دفع الضرورة: و یملك الرجل ھذا ا مالء ولکن لایجوز لە السؤال آکثر من 
قدر حاجتہ فان سأل آکٹر منھا کاذبا و اأعطاہ أحد علىی مسألته فلم یملکھ. 

کما أُن الذي لیس لە ضرورۃ أصلا فلم بجز لە السؤال و م یملك ا مال الذي أعطیه. وی کلتا 
الصورتین بجب عليه أن یرد الأموال إلی الذین أخذ منھم لو علمھم؛ و لو م یعلمھم؛ فیصرف نف 


قال الإمام الغزا ی رَمَهُاللَد : 

وع عمر رضی الله عنہ سائثلا یسال بعد المغرب فقال لواحد من قومہ 
عش الرجل فعشاہ ٹم معہ ثانیا یسآل فقال آم أقل لك عش الرجل قال قد 
عشیتہ فنظر عمر فإذا تحت یدہ سخلاۃ عملوثة خبزا فقال لست سائلا ولكکنك تاجر 
ٹم أخذ الخلاة ونٹرہا بین یدی إبل الصدقة وضربہ بالدرۃ وقال لا تعد ولولا ان 
سوالہ کان حراما ما ضربہ ولا اأخذ مخلاتہ ولعل الفقیہ الضعیف النة الضیق 
الوصلةۃ یستبعد ہذا من فعل عمر وبقول أما ضربہ فھو تادیب وقد ورد الشرع 
بالتعزیر وأما أخذہ مالہ فھومصادرۃ والشرع لم یرد بالعقوبة بخذ الال فکیف 
استجازہ وہو استبعاد مصدرہ القصور فی الفقہ لن بظھر؟ فقہ الفقھاء کلھم 
فی حوصلۃ عمر بن الحطاب رضی اللہ عنہ واطلاعہ علی آسرار دین اللہ ومصال 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۸۱ 


عبادہ آفتری ا آنہ لم یعلم أن ہت 0 ری أو عل ذلك ولکن آقدم 
علیہ غضبا فی معصیة اللہ وحاشاہ أو أراد الزجر بالمصلحة بغیر طریق شرعھا نبی 
رمت ‏ اك ھا سی ا لفقہ الدی لاح لہ فی آنہ رآہ مستخیا 
عن السوال وعل ان من أعطاہ شیا فانا اأعطاہ علی اعتقاد أنہ محتاج وقد کان 
کاذہا فل یدخل فی ملکہ بأآخذہ مع التلبیس وعسر یز ذلك وردہ إلی أصحابہ 
إذ لا بعرف أصحابہ می ہم سی صرفہ ا لی اللصال 
وابل الصدقة وعلفھا من ا لمصاح ویتنزل أخذ السایُل مع إظھار الحاجة کاذبا 
کلُخذ العلوی بقولہ إنی علوی وہو کاذب فانہ لا ملك ما بأخذہ کاخذ 
الصوی الصالح الذی بعطی لصلاحہ وہو فی الباطن مقارف ۔للعصیة لو عرفھا 
اللعطی لا أعطاہ وقد دکرنا فی مواضع أُن ما أخذوہ علی هذا ای کی 
وہو حرام علہم ویجب علہم الزہ إلی مالکہ فاستدل بفعل عمر رضی اللہ عنہ 
علی صحة ہذا ا لمعنی الذی بغفل عنہ کثیر من الفقھاء وقد قررناہ فی مواضع ولا 
ٔ ××" 

فإٰذا عرفت أن السوال ملع لضرورۃ فاعلم ان الشیء إما اذ یکون مضطرا 
اِيْة آ و محتاجا إلیہ حاجة مہمة یجہ صس مت ۰ 
أحوال: أما اللضطر إلیہ فھو سوال الام عند خوفہ علی نفسہ موتا أو مرضا 
وسوال العاری وبدنہ مکشوف لیس معہ ما یواریہ وہو مباح مہما وجدت بقیة 
الشروط فی السیول بکونہ مباحا والمسیول منہ بکونہ راضیا فی الباطن وفی 
السایل بکونە عاجزا عن الکسب فإن القادر علی الکسب وہو بطال لہ ََ 
إلا إذا استغرق طلب العلم وقانہ وکل من لہ خط فو قادر علی الکسب 
بالوراقة وأما ا مستغنی فو الذڈی 

بطلب شیا وعندہ مثلہ وأمثالہ فسوالہ حرام قطعا وہذان طرفان 
واضحان۔(احیاء علوم الدین ۲۸۲/۴ءط:رشیدیہ) 


ما الشخصیة المعنویة ٹی التآمین التکافلی فتسأل الناس التبرعات بطریق مباشر أو غیر مباشرء و 
ما آنە لاحاجة هھا یعتد بہا شرعا حتی جوز ھا سؤال التبرع علی أسامھاء بل لاضرورة إلل شيء أَصلّا؛ 


۲ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
لأن هذہ الشخصیة المعنویة لاتأکل و لاتشرب و لا تلبس و لا تحبی و لاتموت حتی تفتقر إلی السؤال 
للضرورات من الحوع و العطش و ستر البدن. 

وبالتالی فلم بجز مذہ الشخصیة المعنویة و لا لوکلاٹھا سؤال التبرعء و لو أعطوا شیا 
فلایملکونہ و لأجل ذلك بجب علیهم رد الاأموال إل أصحاہہا إن کانوا أحیاء و إِلّا لی ورٹتھم. 


وبالتالی بحرم علی الشخصیة العنویة و علی وکلاٹھا و الشترکین و اللوقوف علیھم أکل الأموال 


مخلص السبب السابع: 


حاصلہ مثل السبب ا خامس؛ لآأن الشخصیة المعنویة إذا م تملك التبرع بسبب السؤال ا حرام؛ 
فتکون الآموال المتبرعة نی ملك المتبرعین علی حاا کیا کانت؛ فإذا م تدخل ھذہ التبرعات نی ملك 
الشخصیة المعنویة بالنظر إلی أن الشیء لاخرج عن ملك بدون الدخول فی ملك آخرہ!'' فتبقی فی 
ملك امتبرعینء فیجب علىی الشخصیة المعنویة و علی وکلاٹھا رد الأموال لی اللّاِك إِن کانوا أحیاء و 
لا پل ورٹھم إِن ماتواء و بحرم للشخصیة امعنویة و لوکلاٹھا استعمل هذہ الأموال و إعطاٹھا 
لاأغنیاء. کم| ان إعطاء المتبرعین أَکثرمِنْ قدر تبرعھم رہا۔ 


(١) 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة 


ےہ ےہ ے سے رع ہے ےد 
ہے ٢‏ سے ہے ا چسھہ 
ار کک 

کی 

۱ 

کے می کے کی 

با کک سرت کے سسے ۔ 

حم )سے حی ا ہے دم ےس 


رم السمسرة للتمین التکافلی کم بحرم عمولتھا و أجرتہا من وجھین: 
)١(‏ العقود عليه ہلھنا (أي: العمل الذي تعطي الشرکة الأجرۃ عليه) هو إخراج النقود 
من الناس: و هو عمل یقدر عليه الأجیر بقدرۃ الغبرہ فھو فی حکم العجز عن العمل, و الإجارۃ علی 
هذا العمل فاسد و باطل''ء و بالتالی فھذہ أجارۃ فاسدة و باطلة. 


سے ٭> ‏ >ےوے۔ ۔> 


۸۳۲ 


1 


6(۴ بزیسسکستسسوڑ 0 ۱غ 
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فلذلك قال المفتی رشید اأُمد اللدھیانوی رَتَمَداللَُ یْ (أحسن الفتاوی) إجابة عن سؤال: 


دقفیر الطحان اجارة فاسدةء و جع التبرعات علی السمسرۃة اجارة باطل 
و أجرتہا فی صوره النلصیب الحدد حرامء. 


و قال َمَداللدُنی اللإجابة عن سؤال آخر: 
دالعجز عن العملء لابقدر الاأجحبر علی استلام اتبرعات؛ مادام م بعط 

ا لاستطیع الاستلام و القدرة بقدرة الغیر نی حم العجز فھذہ إجارۃ 
باطلہ و بناء علیہ لایحل لاذي استل التبرعات الأجرة فی صورۃ التصیب 


الحردم(۷۲. 


(١) 
("٢) 


۸٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قَچنایا معاصرة 


لو قال قائل: إِن المعقود علیہ ہلھنا هو خدمة التحریض على التبرع دون إخراج النقودہ فلم 
تصح السمسرۃ فی ہذہ ا حالة أیضا بسبب ا مھالة؛ لان مدة خدمة التحریض الیومیة مجھولة ہلھناء و 
کذلك لایصح تحدید الأجرة بالنقود التی سیتیم جمعھا بالتحریض؛ لأجل ا لجھالة. 


وقد صرّح بہذین الأمرین الشیخ المفتی محمود حسن الکنکوہي مَ‌لله نی فتاواء حول اجمع 
التہرعات علی السمسرة6)ء فقال رم اللَة: 
ھذہ الس*٭ تعلق ۔ ررکاب الإجارةء و تعریف الإجارۃة: دی غلیك نفع 
مقصود من العین بعوض؛؛ ١ھ‏ . (الدر ا ختار: )٢/٢‏ 
ندکل ما صلح ہنا : ای بدلا فی الییع صلح أجرة ؛ لأنہا ٹن النفعة ولا 
کی کا ود ات اھ شا لمری اہ راہ فغارہ اکا 
بالمنفعة اذا اختلفءء اھ (الدر الختار: )٦/٥٢‏ 


کیا یلزم فی البیع أن یکون المبیع و الٹن معلومینء کذلك بجب ف الإجارۃ 
أُن یکون المنفعة و الأجرۃ معلومتین: 

دو شرطھا کون الأجرة و المنفعة معلومتین؛ لأن جھالتہما تفضی الی 
المنازعءء اھ (الدر ال حختار) دالکلام فیہما و یق صفنتہما کالکلام فیہما یق 
البیع؛ اھ (رد ا حتار:٥/٥)‏ 

کون النفعة معلومۃء مثلا: ددیقال لحمال: احمل ہذا التام إپی موضع 
کہ : دیقال للبناء: عمر جدارا یاردة کا طویلا و پباردة کا عربضاء ا 
یقال للسقاء: اما حمام المسجد أو اأعطنی ہذا اللکان لسکنی شہرہ وو ذلك٠‏ 

دو یعلم التفع بییان المدة کالسکنی و الزراعة مدة کذاءو العمل کالصیاغة 
و الصبغ و انلیاطت و یعل ضا بالاشارة کنقل هذا الطعام آلی کذاہء اھ 
(الدر ا ختار: )١/٥‏ 

کل شرط بمخالف مقتضی العقد یفسد الڑاجارۃء مثلا: کیا یفسد البیع 
بجھالۃ المیع او الٹنء کذلك تفسد الڑجارۃ بجھالۃ الأجرۃ أو ا مأجورہ 

دتفسد الاجارۃ بالشروط ا خالفة ۔لقتضی العقد فکل ما آفسد اییعء 
یفسدھا کھال مأجور و أجرةہ؛ اھہ (الدر ا حتار:ہ/۷۹) 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة 


(١) 


لابصح یع ما لابقدر المشتري علی تسلیمہء مثلا: الطیر فی اطواء أو الظی 
ٹی الغابقء أو السمك فی البحر إلا إذا قدر بعد قیضہاء و کذا لابصح جعل ما 
لایقدر علی تسلیمہ ٹمناء و نفس ہذا الحکم فی الآاجارۃ؛ فلایصح إجارۃ النفعة 
التيی لابقدر علہا الأجیر و ما لایقدر علہا المستاجر لابصح جعلہ ٹناء وکڈا 
لابصح جعل ما بحصل من عمل الأجیر أجرۃ. 

داستاأجر بغلاً لیحمل طعامہ بیعضہء‌أو ٹوراً لیطحن یرہ بیعض دقیقہء فسد 
فی الکلء اھ (درحختار) ”لاہ استاجرہ بجزہ من عملہ: أی بیعض ما بیخرج من 
عملہء و القدرة علی التسلیم شرط و ہو لا یقدر بنفسہ-۔ زیلعی اھ (شامی 
۳ؾڈ۵/٘) 


او فرر عمل السفیر استلام الروبیات؛ لألہ لابقدر علیہ بأن پآخذ من 


رت الا المرال: 

”لا بحل مال امریٔ مسلم الا بطیب نفس منہ“۔الحدیث۔ 

استلامہ الأموال یتوقف علی إعطاء رباب الاأموالء فالاجارة هھنا علی 
عمل لابقدر علیہ الأجیر وفی قدرتہ ان یذہب ای الناس و بحرضہم علی البرع 
بعرض حواح الملدرسةء ولکن م یعین لہ وقت محدد نان یذہب ا ی الناس کا 
ساعة یومیةء و بالنالی فھذہ المنفعة مجھولتہ و قررت الأجرۃة ہھنا ما یحصل من 
عمل الو وھو معدوم وقت العقدء و لایوجد عند المستای و لاہقدر 
المستجر علی تسلیمہء و بجھل مقدار البرع الذي بحصل من تحریضہء وبناء 
علیہ یجھل نصفہء فإذن الأجرۃ و ا مأجور مجھولان کلاہما. 

ومن المکن ان استلم السفیر الأموال الکثبرۃ فی وقت قلیلء فیستحق 
الأجرۃ الکثیرةء و کن أیضا: أُن ستل الأموال القلیله بعد وقت کثیر و جھد 
طویل آو لم یستلم شیئاء فیستحق السفیر الآجرۃ القلیلۃ أو لم پستحق شیثاء و 
بظھر نتیجتہ أبضا'). 


(الفتاوی اللحمودیة): ١٦١/٦٦٢٦-۱۲۸ء‏ ط: إدارة الفاروق. 


۸۵ 


۸٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


 )۲(‏ لو جعلنا العقود عليه ما یصح شرعاء فمع ذلك بحرم سمسرة ھذہ الشرکات و 
تحریض الناس علی التکافلء و اخذ الأجرۃ عليه؛ لان الکثیر من أھل الفتوی حرموا التأمین النکافلی 
مثل التأمین التقلیدي؛ لأجل الربا و القمار و الغرر۔ و یمکن ان یلاحظ دراستہ موسعة نی کتابنا 
(التکافل ال متداول و الوقف الشرعي). 

وبالتا ِء فنظرا إلی فتوی ہؤلاء السادة الفقھاء الکبار لایجوز أي مساعدة همذہ الشرکات بقوله 
تعا ی: 


الباب الال 


4 
٦‏ شض _٢ ٤‏ !٭ 
1 ٘: 
ھ2 ۰٦‏ -. ھ 
ِ 1 0 ۱ :. 1 :ا 27 ٭ھ 
: رج مس 7 ضر رما رفنۃ ۲" 


وفیه ثلاث مباحث: 


٭ الٰحث الاو ل: ادنر نی دع احرمث: 
٭ البحث اٹانی: ہل الصورۃ الرقیة عکس؟ 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ڈ۹ 


کے ساپ پنے ےو جوب پےشسیے نین ما ےم وا ےل 

رہ لا صسےچے رہ کے تن 

ئ) کا پوس عک و یب ہی رج 
ع- ست 


0۳ 


ا 6م 


ےس سسسی 
کے 
:خ۴ 
٢‏ 
؛ي 
: 
1 
1 
۷ 
۶ 
٦‏ 
۷سس 


جب -۔ "سح 

پیر کے ہورع 

لی رس سی ےو کھت 
رئیسیة: 


+ التفکر فی (علة حرمة الصورةا: 
أي: الذین یزعمون ان التصویر الرقمي خارج عن الانواع الأربعة للشبیه: من (التمثال) 
و(الصورۃة) و(العکس) و(الظل)ء و بجعلونه نوعا مستقلا للشییە: فنقترزح مم ان یتفکروا نی (علة 
ا حرمة). 
۲> هل الصورۃ الرقمیة عکس؟ 
ای: الد یزعمون ان الشےيه الرقميی (عکس)ء و مجعلونه فردا من افرادث فنقدم بین یلہم ان 
القول بکونه (عکسا) مسا حة. 
۳ استخدام التلفاز و الصورة الرقمیة لتبلیغ رسالة الدین. 
فنذکر هذہ المباحث الثلائة ببعض التفاصیل فے‌یأتی. 


۰ٛ۹ بحوث فقھیة فم أربع قمضایا معاصرۃ 


ہے سے سے جح وی سے نج سے حیصف ےت >۔ ج چت ےچ سے 4ج سے 
چ چس ہت و ہے تمہ ےا ےش سیت ا سے 
2 لس چیا رہ کا ہج ےِ 
مضجکأ -٭ ٭ عم 

جےہے۔ ہے 

ہ‫ و 
الہمے انأرلے 
الت عله ۱ 
لتفکر یق <عله حرمۂ الصورةۃ> 

ہج لال رت 

حسم .ہے سے 
ےن کا کے ےچرچ 
و شی ۹چ سمجسھ ا کے 
ج ہے مہا ہے (جوھ یح ےھت کی سے ہے سے وت سے ریب ہج ےی ہف ہے 


لاہد لثبوت حکم اللنصوص ف غیر اللنصوص مِْ أُمرین: 
۸ معرفة علة الحکم نی المنصوص. 
وجود العلة نی غیر النصوص وإن م یکن غیر المنصوص من أفراد النصوص. 
'توضیحہا: ان حرمة الخمر منصوص علیھا نی القرآن الکریم؛ و قد ثبت حکم ا حرمة في 
(ابروین) قیاسا عليه ففي ھذہ القضیة علمنا أوََ (علة حرمة الخمر)ء۔وهو (الاسکار) و(التخدیرال 
ثم بحثناعن ہذہ العلة ی (الهبروین) باأنہا (أی: الإسکار) توجد فیه ام لا؟ فعلمنا ان هذہ العلة متوفرۃ 
فیە أَیضاء فأبتنا فیه حکم ا حرمة الذي ثبت فی اللنصوص, وقد تمٌ اتفاق ا حیمع الیوم: ان (الھیروین) 
حرام مثل ا حمر. 
لاحظ نی ھذا ا لثال! أُن حرمة لا بروین) لاتتوقف على أن یدخل (المبروین) أوَلّ نی أفراد 
ا لخمرہ ثم حکم عليه بالحرمق بل یثبت حکم ا حرمة بوجود اعلة ا حرمةاء ولیس فی العا م الیوم أحدَ 
یسمي (اغیروین) خرا أویزعم بأنه مرہ ولکن مع ذلك بحکم بأنه حرام لوجود اعلة ا حرمة). 
فاللخص: أنه لابد من ملاحظة ھذین الآمرین فی الأصل والفرع ولیس من الضروري ان 
يْحْل الفرع فی أفرادالأصل. 
ما الصورة الرقمیة فنحاول أَوّلَّا نی صددھا أن نعلم (علة ا حرمة) فی النصوص۔ ثم نبحث 
عنھا نی غبر النصوص (أي: فی الصورة الرقمیة) إِن وجدت فیھا ثبت ا حکم وإلّا فلاء سواء سميی 
الشبیه الرقمي اٌشبە بالعکس أوغیرذلك؛ و سواء اأدخل فی آفراد الصورة أو لا۔ 


بحوث فقھیة فم أربع قنایا معاصرۃ ۹۱ 
تجدر الإشارۃ إلی أُنہا کانت أربعة آنواع لشبیه ا حیوان نی الملاضيی: 
۸ التمثال 
٢‏ الصورة 
٣‏ العکس 
.٤‏ الظل 
وظھر فی الزمن اللعاصر نوع آخر من الشییه --علی حذ تعبیر بعض الناس- ء وو ما یشاھد 
علل الشاشة ومن اللمکن أُن یظھر فی وقتٍ لاحق بعض الاأنواع الآخری منہ التي تبدو نی الأجسام 
اللطیفة مثل (افواء) ونحوہ. 
وبالتالی لوعرفنا علة ا حرمة نی الشبیه الحرم فیرجی أُن یعلم حکم جیع أنواع الشبیه بأسرھا 
التی ستوجد إلی بقاء العالم. 
یتضح بعد دراسة الأحادیث ال مبارکة حول شییہ ا حیوانء وقراءة شروحھا بإمعان وتفکیر:آن 
علة ا حرمة نی النصوص االمضاھاۃ بخلق الله (أی: المشابہة فی صفة تخلیق الله تعالی). 
عن عائشت؛؛ عن النبي پلقال: 
دآمّد الَاس عذابا یوم القیامة الین یضاہون بلق اللہ ۔ متفق علیہ 


قال ا ملا علی القارئنڈۂ: 


2 ۶ے قرت عوسی رک 0 بے ےہ 7 
یضأہون...... (لق الله) ی: لٹ بہون عملهم ات پر مخلق الله قال 

2 ہورق ےر ےر ئڑے ہے 7 ے٥٥٠‏ ہم۶ھے ےہ ہیس ے داصہ 
لقاضی یی لو کے مخلوقہء او پشیہون فعلھم بفعلہء 


وقالںِظۂ ئی شرح حدیث ابن مسعودطظل::(اُشد الناس عذابا عند الله المصورون) امتفق 
عليهاء بعد ذکر الاختلاف بین ا حمھور والاإمام حامد: 


۲۷۱/۸ : (الرقاة شرح الملشکاة) للملا علی القارئ‎ (١) 


۹۴ بحوث فقھیة فم أربع قجضایا معاصرة 
قال (أیي: مجاہد) باہمضاہاة بخلق اللہ قلت: العلۃ مشترکہ .٢(‏ 


2-٦‏ - سی 
0ھھھ90ھ+ھ٭7 
ےر ےےمے۔ےے وم 3 َ‫ الیل 7 وی 2 ہےے۔ے۔ ہے ا ے۔ ۶ 


وک ٠.‏ کم 7 ر۶6 ۰ء 


وک من َ3پ“ الد دید اللذگور فی الأحَادیث 
2 ۷ ےہ مہ مم لے ص۰ 1 ٤ے“‏ 2 یز لان 


وموا؟ صنعہ ما تن آو وہ فصنم حرام یکل الہ ا لان ہس 


‫َ 


اللہ تعالی وسواء ھا کان قی ثوب اوثاظ أودرھم و دیتار آو فلس آو از ۶ 
حائط أو 4 غیرها٭٠٠‏ ولافرق یی هہذ ١‏ کہ ین مالہ ظل ومالاظل ك اذ 
خی مَذمن ‏ اکسا وععناہ قال جماہر یت سرت ومن 


تعلامم ومن مذھب اثوری وماك اي حنیفة وغی رہم( 


۳ پچ عاظلل * 
سر ےج رم ہے 8 ہے 


یں سے ومواۂ صنعہ ا یمن آو لوہ فصنعتہ حام عى كي 
حال؛ لان فیہ مضاماۃ طلق اللہ تعا لی وسواءً کان فی وب أو ساط أو درم 


ودیاز وفلس واناء وحائط وغیرھا اھ٣‏ . 


قال ابن عابدین الشامي ٹللڈ: 


ےرم سے ص ص نے ك۴ هہ ۓوےەہ .٭۶۶ەہے جئہ 


٠‏ کات لصَوَةِ صغیرة کال عل ارہ ْ کات في یڑ اوس او 


کے ہے 7 


ہانة مع أ الصلاة بذلك لا رم ء بی ولا ہز لأن عل حم اتصٗیر 
تا اللہ تعائیى (۷۶, 


یقول المفتي العام [(جمھوریة باکستان الإسلامیة) محمد شفیع العث|ن نڈہ: 


۲۷۲/۸ : (الرقاة شرح اللشکاة) للملا علی القارئ‎ (١) 
(شرح النووی عل صحیح مسلم):۱۹۹/۲ء قدیمي‎ (٢ 
٦۸/۲ (البحر الرائق):‎ (۳ 


(٤)‏ (رد المحتار٢:۲/‏ ۳٥٥٦ء‏ ط: رشیدیة 


بحوث فقھیة فچ أربع قجنایا معاصرة ۹'۳ 


(الاعتراض)....... لیس فہا (أي:الصورۃ) تصور للوثنیةۃ وعبادةۃ 
الصنام الیومء فالنبي الذي ورد بسبب خطر الوثنیة یذبغی ان یرتفم, 

الإجابة:القول بأن الصورۃ بالتاکید لیست وسیلہ لعبادة الأأصنام الیوم: 
لیس بصحیح إطلاقاء بل العدید من الطوائف وا جاعات الیوم بعبد اتباعھا 
صور عرشدیہم.....٠‏ 

باللإضافة إلی أن سبب النہی عن التصوبر لیس مجرد کونہا وسیلة للوثنیت 
بل ہناك آسباب اغخری لفرمتا دکرت فی الأحادیث الصحیحت 
مثلّا:عمل دالتصویں مضاہاة للصفة ا ختصة باللہ تعالیء و دالمصوٰرہ من الأماء 
الحسنی ال تعالیء و بالطبع دالتصویرء فعل بستحقہ اللہ تعالی و بقدر علیہ بأن 
یکون آلاف الأجناس والاواع للمخلوقات؛ و لکل نوع ملابین أفرادہ و تختلف 
صورۃ کل احد عن الآخر, 

لاحظ دالآنسانہ وحدہہ فإن الفرق بین صورة الرجل و صورۃ الرأة 
واج ولیس ہناك فردان فی شکل واحد من ملایین أفراد لک من الر(جل و 
ا مرأۃء ویکون الفرق واضحا بأن الناظر بعرفہ بدون تاملء فھل بقدر أحد غیر 
الله علی ہذہ الصناعة؟ 

فن یصور الحیوان با جسمة أو بالرسوم و الصیغ بالاوان فکانہ بدعي عا 
بأنہ یقدر علی خلق التصویرہ ولذا ورد فی حدیث البخاري وغیرہ بأنہ یقال 
لمصورین یوم القیامة: دأحیوا ما خلقتمء ٦‏ 

وقد ادعی بعض التجددین فی عصرنا ان حرمة التصوبر کانت فی ابتداء 
الإڑسلام لقرب عھدھم بال اہلیة والوثنیة وعدم رسوخ عقیدة التوحید في 
القاوب٠‏ فلما رشخت عقائد التوحید فہم ارفعت حرمة الصور وان ہذہ 
اللدعوی لادلیل ا فی القرآن والسنةء واوکان حکم حرمة التصور منسوخا بین 


۲۷۰/۷ : ھعارف القرآن)‎ (١) 


۹ بحوث فقھیة فم أربج قسنایا معاصرة 
اي ٤ك‏ النسخ بصراحةء ولا امنع الصحابة عن التصاویر وقد رأبت أن فقھاء 
وھذا دلیل قاطع علی أن حکم حرمة التصوبر مم یزل باقیاء وم نسخہ شيء؛ 
کیف وقد علل النی وَكٗ حرمة التصوبر بالمضاہاۃ بخلق اللہ تعالی وہی علد لا 
تختص ہزمان دون زمان. 
قال ان دقیق العید سی شرح العمدة (۱۷۲۷/۱ء کاب ا ان 
ا حدیث:۱۱): 
ولقد أبعد غابة البعد من قال: إن ذلك حول علی الکراہة وان التشدید 
کان تی ذلك الزمان لقرب عھد الناس بعبادۃ الاوٹانء وہذا الزمانذ حیث 
انتشر الاسلام مھدت قواعدہ فلاِساوي ق ھذا التتشدید....... وھذا القرل 
عندنا باطل قطعا لأنہ قد ورد ف الأحادیث والأخبار عن ام الآخرۃ بعذاب 
امصورین وانہم بقال م: داحیوا ما خلقَممء؛ وھذہ یی خالفة لاقالہ ہذا 
القائلء وقد صرح بذلك پی قولهكَك: جال مشبہون بخلق اللہءء وہذہ علہ عامة 
مستقل مناسبةء ولاتخص زمانا دونِ زمانء ولیس لتا ان نتصرف ف التصوص 
التظاحرۃ ا لتضافرۃ معی خیالی /۹۱, 
فثبت بہذہ النصوص أن علة حرمة (التمثال) و (الصورة6) هو (الضاماۃ حخلق اللهاء أی: 
الحاکاۃ نی صفة تخلیق الله تعالی بصنع الإنسان واختیارہ. 
فالذین یزعمون أن الشبیه الرقميی خارج عن النواع الأربعة القدیمة للشبیە (أی:التمثال و 
الصورۃ و العکس و الظل)ء بل هو نوغٌ خامسّ انقاالتان تارق لا قھا ال کر کنیا 
بالعکس: ولکن شبھه بالعکس آکٹر من الصورۃ و بالتالی نقول: إنە (اٗشبه بالعکس)؛ وھو نوع جدید 
لایدخل فی الأنواع الأربعة القدیمة للشییە....) 
فنقدم بین یدیہم أنه بجب لاثبات حکمہ تعیین علة الحکم نی (المنصوص) أَوَلَاء و وجودھا نی 
(غیر المنصوص٤٠‏ ثانیا. 


("١)‏ ھکملة فتح الللھم/ :٤/٢٦٦٢٦٦٦۱ء‏ ط:مکتبة دار العلوم 


بحوث فقھیة فم أربع قجضایا معاصرة ۹۵ 

قد تبین - فی سبق- ان علة ا حرمة نی النصوص االمضاہاۃ لحلق اللهاء و من الواضح أَيضّا ان 
هذہ العلة متوفرۃ کاملة فی الشبیە الرقمي؛ لان فیه حاکاۃ لصفة التخلیق بصنع الإنسان واختیارہہ وبناء 
عليه یثبت حکم ا حرمة لاشتراك العلق وإن م یسمه أحد (الجمسة) و (الصورة)؛ لن مناط ا حرمة و 
ا حل هو العلة دون الاسمء فا حکم یدور حول العلة دون الاسم. 

فان کان للفرع اسم مستقل دون اسم ال منصوص؛ ولکن وجدت فيه علة النصوص: فیکون 
حراما بسبب وجود العلةء ولا یصح أن یقول أحد بأنه حلال؛ لن لە اسم مستقلا دون ملاحظة علته. 
بل إنه خالف ا مبادئ الشرعیةہ ف (امیروین) مثلّا وإن لم یکن من أفراد ا خمرہ ولکنہ حرام للاشتراك 
نی العلة. 


فاللخص: (آن العبرة للاشتراك فی العلة وإنم یشترك فی الاسم). 


۹٦‏ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 


ےسج سے تح وی رت ین سے حیصف ےه ے۱ سے وت ےر می خاص ۔ مم ول ےک 
خی شش عحیچہ 
می کا پسے ٭ 67 
چےے تہ ای 

الہے ال 

لِمے الما ے 

7 ۱ لصو 8 الرقمیة آع 
۱ ره 7 

جعتعے ہے 
ا سے رع 
پر پیا ہس وج 
کسر ےج ہے سے ہے سے یت پر سو جو لہج لات شض کے 


لا یعتبر بعض الناس الشبیه الرقمي نوعا مستقلاء بل یدخلونه فی (العکس) من خلال الأقسام 
الأربعةء فکم یجوز انطباع العکس و رؤیتہء کذلك بجوز الشییه الرقمي. 
فنقول نی ھذا الصدد: إِن إدخال الصورۃ الرقمیة فی العکس مسامحة واضحة بالتاکید؛ لآن 
ثبوت حقیقة العکس یتوقف على أمرین: 
. العکس یکون مستغیا عن صنع الإنسان واختیارہہ أي: لایکون أيّ تدخل لصنع 
الإنسان واختیارہ فی العکس حتی ینطبع عکسە وإن مم يرذہ. وآما إذا م یستغن عن 
صنع الإنسان واختیارہہ بل یکون فیه تدخل لە؛ فیصبر صورة. 
مثلا: لو واجە شخص امرآة و الماء آو أي سطح لامع فیجب أن بظھر عکسه علیى هذہ الاشیاء 
بالتأکید - سواء أیشاء ذو العکس أو م یش ء و لذلك : (الفعل اللازم) نی تعریف (العکس)؛ 
حیث قال العلامة ابن عابدین الشامي ںقلہ: 
دویعبرون عنہ بالانطباع ء وہو ان القابل للصقیل تطبع صورتہ ومثالہ 
فیہ لا عینہ ء ویدل علیہ تعبیر قاضی خان بقولہ: ددلأنہ لم یر فرجھا ء وانا رای 
عکس فرجھاہء فافھمم!'". 
تشیر کلمة (الانطباع) و (تنطبع) إلی آنە لاندخل لصنع الإنسان واختیارہ نی (العکس)٢.‏ 


۱۱٦۰١۱۱۷/٤ (رد الملحتارا:‎ (١) 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۹۷ 


5 العکس یکون تابعا للاأصل و ذي العکس دائاء آئ لابد ی العکس من تابعیة الأصل: 
ومتی خرج عن تابعیة الأصل یصیر (صورةا. 
ومن الواضح أَنٌ الصورۃ الرقمیة لیست بتابعة للأصل؛ لأن الإنسان (أی: الأاصل) یموت: و 
یشاهد شبیهه علی الشاشة. 
وقد صرح آکاہرنا بن الفرق الرئیسی بین العکس والصورة ھو: اعدم الصناعة البشریةا و 
(التابعیةاء فیا مم یکن فیه دخل لصنع الاإنسانء و کان تابعا للاأصل فھو اعکس)ء ومتی ارتفعت التابعیة 
بصنع الإنسان بالصبغ بالألوان وغیرہہ فیصبح (صورۃ) دون (العکس٢.‏ 
قال حکیم الآامة أشرف على التھانوی:ۂ إجابة عن سؤال: 
السژال: ماذا یقول العلاء حول عذہ السألا بأن زیدا۔ وہو من العلماء - 
بقول: بحرم عمل الصورۃ الیدیة ۔ أٗي: المرسومة بالقام أو وضھا فی الیت 
ولکن یجوز عمل الصورۃ الفوتوغرافیة و وضعھا فی البیت؛ بدلیل أن الصورۃ 
الفوتوغرافیہ مثل عکس امرآةء و الناس یشاعدونہا؟ 
الإجابة: قول زید خطا رأساء وھذا قیاس مع الفارق؛ لأنہ لا بیقی رسم 
فی الرآء و یزول العکس بعد زوال امقابلت بخلاف الصورۃ الفوتوغرافیة 
وہذا واض؛ ٹم قد تم جعلھا بصناعة الإنسانء فإذن هي صورة یدیة تماما( 


لاحظء آنہ تبین بقول الشیخی82ہ: (لاله لا یقی رسم فی ا مرآق و یزول العکس بعد زوال 


یدیة تماما اه لاندخل 


وکذا ثبت بقولەنڈڈ: (وقد تم جعلھا بصناعة الاإنسان فإاذن ھی صورۃ 
لصناعة اللانسان نی (العکس). 


قال المفتی العام (جھوریة باکستان الإأسلامیة) حمد شفیع العثاینڈہ: 


٣٥٠٢ / ٤ (إمداد الفتاوی):‎ (١) 


۸۶" بحوث فقھیة فم أربع قمضایا معاصرۃ 
فلْعًّا ان الھکس لاڑیکون ٹابتا و محکاء بل یکون تابعا لذي الھکس؛ 
ویثیت عکسہ مادام واقفا أمام المرآذ واذا انعزل عنہا بغیب الظل ویفنی؛ وما 
ظھر عکس الآنسان علی مآ الفوتو یمکن القول بأنہ (عکس> مادام ٰ یمحعل 
ابتا ومحکما عن طریق الصبغ بالاًوان ومتی جعل ھذا العکس ڈابتا و حکا 
أٌصبح (دصور"ھ!'). 
قد ثبت بقولەن8ہ: (العکس لایکون ٹثاہتا و حکما بل یکون تابعا لذي العکس) أُن الفرق بین 
العکس و الصورة هو (التابعیة). 
وکذا تبین بقولەن2ہ: (یمکن القول بأنه اعکس) مادام م بجعل ثابتا ومحکما عن طریق الصبغ 
بالألوان ومتی جعل ھذا العکس ٹاہتا و حکما أصبح صورة) أُنه لاتدخل للصناعة و الاختیار نی 
(العکس). 
بین امفتی رشید مد اللدھیانوي:ة الفرق بین (العکس) و (الصورة) فقال ىلة: 
دالصورةء و دالعکس شیئان متضادان تماما لان الصورة رسم حم و 
محفوظ لشیء و دالعکس> رسم غیر حم و سریع الزوالء ویزول الھکس مع 
زوال أصلہ(۲)٠‏ 
وقال؛لۂ فی موضع آخر: 
لابصح القول بأنہ عکس؛ لن العکس یکون تابعا للأصل؛ و تبقی هھنا 
صوره الأصل حےی بعد وفاتوم(۳, 
نت بدا الفصیل: آله لایصح القول بأن الصورۃ الرقمیة (عکس) أو (اشبه بالعکس؛)؛ لأن 
(العکس) ماہیة خاصة یتوقف ثبوتھا علی أمرین و أینما م تثبت ماھیتھاء بل ثبت خلافھاء فلایمکن 


٥١ متصور کے شر اوا۔“ (الأحکام الشرعیة للصورةا:‎ (١) 
۳۰۲/۸ (احسن الفتاوی):‎ ("٢) 


)۳( (احسن الفتاوی) : ۸۸/۹ 


بحوث فقھیة فو أربع قجنایا معاصرة ۹۹ 
القول بأنه اعکس). مثلا: (الشاة) و (الحےار) حقیقتان مستقلتانء وأینم| لوتوجد ھذہ ا حقیقة ا خاصة 
لایمکن القول للحمار بأنه (شاة) و للشاةۃ بأنە (حماراء ولو تمٌ اتفاق ا جمیع علی ذلك. 


۲٣‏ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 


ے تچ ہیں 2ھ خاص ےمد ول کل 
رہ لاس ہچ چا ےرہ ےق الا می 
ایی تا 
ہرے۔ پک 
المےُ الیالٌ: 
استخداح الصورۃة الرة قمیة لتبلیخغ رسالة الدین 
م رۃ الر ر یں 
٭٭ ٭٭ 
خعتعم ےر سط 
از یا یا یکو رع ٹب 
ج تع کے یم ہا ہے رجو وی تک کگیے ےج ہے ہے کے رواتت تفر روس ہہ کی رض 


بجاول بعض الناس الیوم بکل جذٌ ان یستخدموا الصورة الرقمیة و التلفاز لتبلیغ رسالة الدینء 
ریقترت راز اکخنامدیل لوجوہ ادلا الا آقہا شا وغریة 
یقولون مثلًّا: نبلغ من خلال التلفاز للوضوعات القرآنیة و المواد الدینیة إلل الذین لاحضرون 
اللساجد و الزوایا والخطب الاإسلامیة و ا مجالس الدینیة الآخری؛ کم آنه لویستخدم لتبلیغ 
الوضوعات الدینیة خالیاعن ا مواد الفسدۃ للأخلاق فأي مشکلة فیە؟وکذا کذا کو 
الحمد لله! قد رفض أکابر العلاء جمیع ہذہ ا حجج, و وضُحوا ان الدعوۃ و الإرشاد من خلال 
التلفاز و الصورة الرقمیة حرامء و أنه إشاعة للفسادہ وانتھاك للأحکام الشرعیة فملخص ما ذکرہ 
کبارعلمائنا فیما بلی: 
۸ لسنا مسؤولین عن التبلیغ من خلال الصورۃ و الفیلم. 
۲ نتیجة التبلیغ الفیلمي: أن ینتھك کل حکم من أحکام الشریعة واحذًا بعد واحدِ باسم 
۳ لا عبرة عند الله تعا ی لتحقیق النجاح فی التبلیغ عن الطرق اللحرمة من الصورة و 
الفیلم ونحوہ. 
.٤‏ العلاء الباحثون الاأتقیاء ھم الذین حرّمُوا التبلیغ عن طریق الصورۃ و الفیلم. 


بحوث فقھیة فھ أربع قمضایا معاصرۃ ء۲ 
.٥‏ أصبحت عشرات من العائلات معتادة مشاھدة الس رحیات ا ماجنة و الاأفلام الإباحیة 
بحیلة إباحةہالتبلیغ الفلمي. 
.٦‏ الأدلة لجواز التبلیغ من خلال التصویر لا تعدل مثقال ذرةء و إنہا تخالف الآیات 
القرآنیة. 

والآن نذکر أقوال أکابر العلماء بالتفصیل فی بلی: 

)١(‏ مرة طلب من العلامة اللحدث محمد یوسف البنوریں82ڈ - صاحب معارف السنن- ان 
یلقی خطبة عبر التلفازء فرفض الطلب بکل صراحة وقد بی تفاصیله الفتی حمد تقی العۂ انی عٰ 
فقال: 

و فی بعض الحیان یجري الکلام فی مقاعد دا جلسء عن القضایا اي 
خارج جدول الأعمال ء وقد حدث ق ہذا الصدہ: ان بعض الناس طلب من 
الشیخ (أي: محمد یوسف البنوري) نظ أن یلقی خطبة عبر التلفازہ فقبل الشیخ 
إلقاہ الحطبة عبر المذیاعء ولکن قد اعتذر عن إلقاء الحطبة عبر التلفاز بأنہ 
مخالف نفبییتہہ وفی الوقت نفسہ جری حوار غیر رسمی بأن الأفلام اطالیة عن 
المواد المفسدۃ للأخلاق ہل بجوز استخداہا لأعداف تبیغیة أم لا؟ فلخص ما 
قالہ الشیخئك۵ہ نی ہذ 

دأرید أن اأُذکر فی الصدد مبدأ أصیلاء وہو أنتا لسنا مسژولین من اللہ تعالی 
ان نجعل الناس مسلین خلصا عن أي وسیلۃ مکنة: نعم! بائأکید نحن 
سزواون أُن نیذل جیع ما فی وسنا بأدِ آستغدم جیع الوسائل و الطرق 
المشروعة الممکنة لتبلیغ رسالۃ الدین؛ فکا أآمرُنا الاسلام لتبلیغ فکذلك بین لنا 
وسائل و داب 4ء فنحن مسڑولون عن التبلیغ فی نطاق ہذہ الوسائل و 
الاداب؛ فلو حققنا النجاح من خلال الوسائل المشروعة و مراعاۃ آداب التبلیغ 
فھذہ ہي بغیتناہ ولکن بالفرض لوم یم تحقیقِ النجاح بالوسائل المشروعة فلسنا 
مسژولین عن استخدام الوسائل غیر المشروعة بأن ندعو بہا الناس إی الدین؛ و 
نحاول أن نجعلھم موافقین لنا عن کل وسیلۃ مکنة مشروعة وغیرمشروعة حیث 

آداب التبلیغ وراء ظھرنا۔ 


ری بحوث فقھیة فو ربج قضایا معاصرة 


فاوجعلنا مجرد شخص واحد مواظبا علی الدین من خلال استخدام الوسائل 
المشروعة و مراعاة آداب التبلیغ فقد حققنا النجاح فی تلیغ رسالۃ الدین ولو 
جعلنا مائۃ رجل موافقین لنا من خلال استخدام الوسائل غیر المشروعة فلاعبرۃ 
عند اللہ لتحقیق ہذا النجاح؛ لن اللبلیغ الذي یتم ممارستہ بااثماك أحکام الدین 
فلیس بتبلیغ للدینء بل لشیء آخر, 

الف نفسہ بطبیعتہ یضاد أأحکام الاسلامء وبالتالی لسنا مسڑولین عن تلیغ 
الدین من خلالہء فان قبل شخص دعوتنا من خلال الوسائل المشروعة انیل 
فعلی الراس والعین؛ ولکن الذي لابستعد للا“قاع إلی الأحکام الدینیة بدون 
مشاہدة الأفلام فتعتذر من أُن نقدم إلیہ الدعوۃ بوسیلۃ الافلامء فلو لم نختر 
ہذا ا موقف فنستخدم الیوم الأفلام لتبلیغ مراعاۃ لطبائع العامة فسیتم استخدام 
النساء السافرات غدا لذا الغرض؛ وسوف ہحاول دعوۃ الناس ای الدین من 
خلال حفلات الرقصء و علی ہذا المنطلق نرتکب نحن انتہاك أحکام الشریعة 
واحدا بعد واحد ہام التبلیغ نفسهة). 

قد کان ہذا خطابا أخیرا الشیخ ٹی اٹ جلس؛ و لوینظر بإمعان فإنہا وصیة 
آخدة اہی بہا الشیخ لی جیمع دعاة الدین آتستحق أن تنقش فی لوحة 
القلب 
( و قال الشیخ الفتی عاشق إِلھي البرنی دِلللڈه - صاحب التسھیل الضروري- : 

جأۃ فی جعل التلفاز مباحایاذا ظھر التلفاز عارضہ العلباء وبحرم 

استخدامہ حتی الاآن العطماء الباحثون الاأقیاءء ولکن الذین أصیوا رض 

العضوع بین یدي العامّة واصدار الفتوی موافقة واہمء قال بعضہم: إنہ لیس 

بصورة بل مثل ا رآ فالسؤال:آنہ ہل یجوز مشاہدة النساء الأجااب و النساء 

العارباتء والاأفلام الو حة ومسرحیات الفحشاء والکر فی الرآۃ؟ 


فاٰذا قالوا:لیس بصورة؛ فمد صاروا وسیللا لڑدخال.....ی بیوت العامدقء 
وما حاولوا شیئا لفرض ا حظر علی الأفلام و المسرحیات واعمال الرقص؛ 


00 نتوشل رفیگال, ۰۵۸۰۷ 


بحوث فقھیة فچ أربج قسنایا معاصرة 


فلیس کل أممشروع یصلح للبیانء و لا کل فعل مباح یصلح العملء فلت 
قال لفن الجحدد: ( الیوم دخل التلفاز ٹی ضرورات الإآنسانء فکانہ لو کان 
فیہ جاب من ا حرمة فصار کاللعدوم نظرا إلی قاعدة دالضرورات تبیح 
ا حظوراتء. 

فھل ہذا ہو الدلیل الشرعي أیضا بأن یصیر اللإنسان معتادا المعصیة إلی 
لوا لا یسل تا السیة علاا مم اڑا ےہ 
و بعضہم أدخلوہ فی الضرورة وما نظروا إلی ہذہ الوقاحة باأن یجلس کل من 
الأب ولاأم والأخوۃ والأأخوات ت اجتماعا یشاہدون الافلام الركة!! 


ومراعاتہاء ففی بعض الألعاب بلعب اللاعبون بأزیاء تمکشف فہا ار 
ونصف ال اذہ فإذا عرضت ہذہ القضیة بین یدي الفتین الدد 


جوزوھا 


(۳) و قال المفتي رشید أحد اللدھیانوی:48: 


(0) 


قد أباحج بعض المفکرین اللحدین الضالٔن فی الزمن القریب مشاعدۃ السینما 
قاثلا بأن ما بظھر علی شاشة قاع السینما لیس بصورةء بل عکس؛ وقد دی 
ہذا إلی حبٗ ا یل الجدید علی مشاہدة الأفلام الوےة والإڑباحیة کیا لایخفی 
علی أحدء وبدآوا بمارسون الحرام بکل جرأة زاعمین بأنہ حلال٠‏ 

والاآن نفس ہذہ النتائم بالنسبة لی البحث الجدید لبعض العلماء بأن 
صورة الفیدیو لیس ھا قرار وبقاء فبناء علی ذلك انا لیست بصورةء فالناس 
ااذین کانوا بیتعدون عن التلفاز زاعمین بأنہ حرام فقد نمبتت ظم بہذہ ال(خصة 
الحریة ا مطلقة المفتوحة فیقعون بحیلۃ مشاہدة الناظر الباحة اطالیة عن 
المنکرات: فی مشاہدة کی برنامحج سئ و الرقص و ا مشاہد العاریة والاباحیة شیئا 
فشیثاء وانہا لیست مجرد احتمال فسبء بل الواقع أأن بعض التدینین - علی ما 


”میتی او اصلا تی مضامشن “۷ ٢ے‏ ۷۷ل:ادارۃ اامعارف 


"۰۳ 


بس 


پبدو- اشتروا التلفاز و جھاز فیدیو بحیله المشاہدة و العرض لاضطہھاد المسلمین 
و مشامد القتالء 2 صاروا معتادین مشاہدۃة کل مسرحیة و فی و 

وعلی هذا المنطلق یقع ا جیل ا جدید فی خسارۃ الدنیا و الآخرةء فبعض 
الثباب ا خلصون ا مرتبطون بالحرکات الدینیة والمنظمات المھادیة یقعون فی 
الغوایة و الضلال دون ان ینشوا قی اہم العواطف للدین والجمھادء وقد 
أدت ھذا الوضع لی الإأضرار البالغ باادین والجھادہ 

الم نا نعوذ بک من شرور الفتن ما ظھر منہا وما بطنء ات العاصم وأ 
سو سبحانہ وتعالی اع 

( و قال الفتيی محمد تق دہ 

وقد بقال: ا ن ا مدف ہو ابلاغ الموضوعات القرانیۃ من خلال ھذہ 
الألام لی الذن .. خطابا ٹی اعت نا و لابہتمون بدراسة 
الکتب الدیفیةہ و لایوفقون لقراءة القرآن بأنفسہم. 

ولکن بناء علی ا لمعروضات المبدثیة التی قدمناہا - فیما سبق- فی صدد 
بلیغ الڑسلام:لابعادل ہذا اادلیل مثقال ذرة. 

فالذین لایستعدون للاسفاع ای الوضوعات القرآنیة دون الأفلام 
والمسرحیاتء فالڑسلام و القرآن مستغنیان عن إ ماعھم موضوعاتہماء والذہ 
لایقبلون المواد الدینیة إذا لم تعرض ف صورة الفیل الللونء فھڑلاء الناس 
لابہتدون من القرآن أي ہدایة 7 قال تعالی فی القرآن ال جید: طدَلِىَ 

وبالتالیء فالذین لیس فہم طلب ومحث عن ا لحقء و الذین لابستعدون 


۸۸/۹ اہن الفتاوی):‎ ( (١) 


٢:ةرقبلا‎ (۲) 


بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة "٥‏ 


ام وضوعات القرائیة من خلال آلاف الأفلام مٹلھا فلایحصلون مثقال ذرة من 
المدایة التی ہی الحدف الریسيی للقرآن ا جید وا لحفیقَة اللطلویة منه. 
فالئین لیس فی قلوبہم آدنی رنبة للوصول ای الحقیقة بأنفہم؛ والذین 
بزعمون أنہم فی غنی عن الطرق الاصیلۃ للوصول ا ی الحقیقة بل بعرضون عہاء 
قال اللہ تعالل فی شأہم: (آتا من اَتَتنی ‏ نان اه تصدیٰ ‏ زنا عَليك الا 
وو 
برؤن)( 
فلیس الزعم فہم بأنہ سی إصلاحہم من عرض الدین بین یدیہم فی 
قالب ہواہم إِلّ قلۃ التفکیر الغیبۃ ''. 
ملاحطہ: 
کان هناك زمنٌْ عند ما کانت هذہ ال حجة لاتعدل مثقال ذرةء وکانت تخالف هذہ الآیات القرآنیة 
الواضحة ولکن لاحظ - یا أخی- تقلبَ الزمان فالیوم هذہ الآّیات کأًہا صارت منسوخة أُو ھذا 
الدلیل أصبح موافقا للقرآن نفسه تم أثقله آلافَ أطنانِ حیث یقدم الیوم نفس ہذا الدلیل بکل حزم 
وشدة. 
قال الإمام الغزا ی:ڈہ: 


وت ِن مسعود رضی اللہ عنہ حیث قَال: ردان مر الیوم نی مان 


الموی فیہ تم للع وسیاأت مل مان پکوں :ا از فی ٌ للٰھوی٤؛‏ وقد 
لد مد بن حنبل یقول: ترکوا الع وأقبلوا علی الغرائبء ما أقل العلم فیہم! 
را اسان 

وقال مالك بن نس رحمہ اللہ : مم تکن الناس فیما مضی یسألون عن 
ہذہ الأمور کا یسأل الناس الیومء وم یکن العلماء یقولون: حرام ولا حلالء 
ولکن أدر کتہم یقولون: مستحب ومکروہ, 


٤ ۱ )‏ سورة عبس: ۷-۵ 
)۲( مممون: التق ا نکی خر ند ی ہاب :الاب معاشر :ھ۵ا ۵۳ا 


"٦‏ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
ومعناہ: آ ہم کانوا بنظرون فی دقائق الکراہة والاستحباب؛ فأما ارام 


قال شیخ ا حدیث زکریائٹٹہ: 


2 مھ ےووہ ے30ہ صمے زم صےے َ‫ 30 ے 8ؤ ەهہ ہرس مہ ممو۶ڑ ۶ه 
قال ان مسعود: دا الیوم فی زمان اھوی نیہ تابع للع سای ھک 
ي 3 2-2 کر 2 و 2.2 رط 27 

۱ 


ے۔۔ 8 وم۸ ر ارک 23 7 2 صمح ٥‏ 
زمان یکون الْعلر فیہ تابعا للھوی+أي: إذا اشتی نفسہ شیئا آببتہ من 
۲(۶( 
الع ۰ 
ولقد صدق العلامة الملفتی رشید مد اللدھیانويی: 2ٹ حیث قال فی التطبیق بین أحادیث العلم 
(أی: بین التعببرات الختلفة الواردۃ فيه من (یقل العلم)ء و ایکٹر العلم) و (یرتفع العلم)): 
المراد من کثرۃ العم: کر الات والوسائل والذرائع ملعلإ٤ء‏ و امراد 
من قللۃ العلم: دقلة الذین یفھمونہ). 


(١)‏ (إحیاء علوم الدین للغزالمی) :۱۱۷/۱ء قدیمي 
(٢(‏ (فضائل الصدقات): ٦۹٤‏ 


لباب الریه 


داصبلات ررض 


و فْه مبحثان و خاغة: 
٭ البحث الأول ٹی : الکییف الفقھی العملات اورقیة 
٭ البحث اثانی فی : وصف علات اہدول اختلفة 
٠‏ خاتمة ٹی: إشکاین حول العملات ااورقة. 


رقف مت 


الدنْحث الأرّٗے 


وفیہ مسة آقوال: ٠‏ 

القول الاول: دالعمإة ااورقیة سند دینہ: 

القرل الٹانی:دعمل* روبیة واحدة فی حم الفلوسء و العملات الکبیرۃ سند 
الزوبیة الواحدة و العملات العدیہ. 

القول الثاٹ: دالعملۃ الورقیة مال ثی ذاتہاہ. 

القول الرابع: دالعملة اورقیة بدل اللقدین: اذہب والفضة. 

القول الحامس: دالعملۃ الورقیة ٹن عرف خی ح الفاوسء۔ 

باب تزجیح القول اطحامسھ سو و 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۱ 
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٭٭٭٭ 
٭٭ ٦‏ 
گے کس 
وپ پا کر کے جہیدہورچڈ ہا 
سے رت 
ہار ےب چیش اص سے ہر سے ےہ ھا مع > سرب اشسحر 
ہہ گے قح کا ہے (ج۔ ہج ےج ہتے کے ج* و٤‏ >رعوی) ےہ ٭ مار ےج 


مناك عدّة أقوال للفقھاء نی صدد التکییف الفقھي للعملات الورقیة فقد ذکرٹ فی بعض 
الکتب'' سبعة أقوال فی وصفھا و لكنٌ الشھور مسة فنکتفي بذکرھا فی بی: 

القول الأول: دالعملَالورقیۃّ سند دین۔: 

قد کان موقف معظم علماء المند نی القرن الماضي: أَن العملة الورقیة لیست بمالٍء و لا بد عن 
النقدین من الذھب و الفضة و لا ثمن فی ذاتہاء و إنما می جرّد سندِ دین بجب خاملھا علی الذي 
اُصدرھا۔ ۱ ۱ 

ومن العلماء الذین ذھبوا إليہ: الفقیه العلامة رشید مد الکنکوهي؛ و حکیم الامة أشرف عللى 
التھانويء و المفتی محمد شفیع العثمانی رمھم الله تعالی. 

فقال حکیم الأمة أشرف على التھانوي رحمه الله نی (إمداد الفتاوی): 

دوما اتا لیست بمالء بل مچرد سند نم(۲ , 


وقال الشیخ مولانارشید اد الکنکوھي: 


(١)‏ انظر تفاصیلھا نی : ( اأحکام الأوراق النقدیة و التجاریة فی الفقه الإاسلامی) لستر بن 
ثواب ا جعید: ۱۹٣-۱٤١‏ 


)"0 إمداد الفتاوی) للتھانوی: ٢/٥‏ 


بی بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 

دالعملۃ الورقیة سند الروبیة الی تم ادخالما نی صندوق الحاکم مثل 

دالوٹیقۃۂ؛ لہ لو حدث فہا نقص؛ فیمکن تحویلھا من ا حکومةء و لو فقدت 

فیمکن اخذ بدا بشرط ان بثبتہء فلو کانت العملۃ الورقیة مبیعا فلم بجز 

التبادل فا أصلاء و ہل ہناك مبیع فی العالم لو نقص أو ہلك بعد قبض 
فیتضح لك من خلال ہذا الکلام: ان العملۃ ااورقیۃ لیست مثل 

الفلوس('). 

وقال المفتي العام لجحمھوریة باکستان الإسلامیة الفتی حمد شفیع العثانی: 

دلا نعادی الزکاۃ من العملۃ الورقیة ٹی ہذہ الالتب لأن العملۃ لیست بمال 

فی ذاتہاء بل ہي سند الال مثل شیك البنكء فکا لائتادی الزکاة بالفعل 


بعطاء العملۃ ااورقیة مادام لا یأخذ الفقیر نقودہا أو پشتري منہا شیئاء(". 
القول التانيی:عملہ روبیہ واحدة فيی حکم الفلوس و العملات 
الکیبرۃ سند الرویین الواحدۃ والعملات العدنیۃ 
وهذاما ذھب إليه الفتي العام رشید أأحمد اللدھیانوي رحمه الله فقال: 


.7 إصدار العملات العدنیة و عملۃ روبیة واحدة ئا یعادل إجمالی النتاج 
وفقا لاستیراد و تصدبر المملحت 2 تصدر العملات الکبیرة وفقا لمجموع من 
عدد العملات العدنیة و عمله روبیة واحدق) ِ ۰ 


القول الثالث: دالعملۃ الورقیح مال فی ذاتھاء۔ 


ھذاما ذھب إليه الشیخ آحمد رضا خان البریلوي: فقال: 


١٦٢۷ (الفتاوی الرشیدیة):‎ (١) 
۸۲/۲ (إمداد الفتین):‎ (٢) 


)۳( (أحسن الفتاوی): ۸۲/٢‏ 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ۳ 
دأما أصلہ فعلوم أنہ قطعة کاغذء والکاغذ مال منقومء وما زادتہ ہذہ 
السکہ إلا رغبة للناس إلیهەء و زبادة بی صلوح ادخارہ لحاجاتء و ہذا معنی 
المالء أي: ما بمیل |إلیہ الطبع و یکن ادخارہ لمحاجةء کا فی البحر والشاميء 
وغبرشما..... 
فن التیقن الذي لایحوم حومہ شہة: آنہ عند الناس مال متقوم محرز 
مدخر مرغوب فیہ یباع ویشتری ویجري فیہ کل ما فی ا ال جري' ٠٠‏ 
القول الرابع: دالعملۃ الورقی بدل النقدین: الذھب والفضء۔ 
هذاما ذھب إليه العلامة عبد ا حی اللکنوي؛ فیقول: 
دفالفلوس و إن کانت نمناء و لکنہا لیست مثل الئن الحلقیء بمخلاف 
العملۃ الورقیةء فإنہا عین الٹن الحلقیء و إن لم یکن فہا الظنیة الحلقیة بل الشنیة 
العرفیة 
فاذن لا یازم من جواز التفاضل فی بیع الفلوس: ان یکون جائزا فی العملۃ 
ضا لن الفلوس غیر جنس الٹن حقیقتا و عرفاء وان کانت فا صفة النیة 
لأمکامء فعلی ہذا الأساس ےکم فی باب الغاضلء ویکون حراما فیا٣"‏ 


القول الخامس: رالعملہَ الورفیہ ثمہن عرفي فيی حکم الفلوس:۔ 


ذھب معظم الفقھاء للعاصرین إلی أن العملة الورقیة ثمن عرنی فی حکم الفلوس؛ و هذا هو 
الرا جح عندنا أیضاء و بالتالی نذکر أسباب ترجیحہ فی| بلي: 


۲۰٢۱ م'غفل الفقيه الفاهم نی أحکام قرطاس الدراهھم۱۹۹:4ء‎  )١( 
۱۸۳/۲ (ِموعة الفتاوی):‎ ("٢ 


٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


اُسباب ترجیچ القول الخامس: 


.١‏ أصبحت العملة الورقیة سم تن ھجت 
بجبرون علىی قبول ال ان الآخری. 

۲. پسمح لکل واحد قانونًا ان یصدر سند دینء ولکن لایجوز لأحد إصدارٌ العملة 
الورقیة من الناحیة القانونیة. 

۳. یطلق على العملة الورقیة کلمة (الثمن) بی کل عرف و مکان: و ہذہ حجة واضحة علیىی 

.٤‏ لو کان الذھب وراٹھاء فکان ینبغی أن تختلف قیمتھا باختلاف قیمة الذھب؛ لن قیمة 
حالة زیادۃ سعر الذھب بمقدار الدولار أقل من مقدارہ الذي تباع بە فی زمن انخفاض 
سعر الذھبءبینما م یکن کذلك فی الواقع 

.٥‏ لو کانت العملة الورقیة بدیلا عن الذھب فینبغی أن تکون کمیة الذھب مقابلھا منذ 
تاریخ الإصدار إلی التاریخ النھائی: متحدةء بینما م یکن نی الواقع کذلك؛ لان سعر 
التولحهة من الذھب یکون وقت الإصدار مسة آلاف مثلّاء ثم یزید سعرھا إلی مسین 
فا نی وقت لاحق فلو کانت العملة بدیلا عن الذہب فیجب أن یکون سعرھا فی 
التاریخ النھائی خسة آلاف روییة أیضا. 

قد تبین من الامور السابقة: ان العملة الورقیة ا حالیة ثمن عرفی أو اصطلاحي, و لأجل ذلك 
ذھب إليه معظم الفقھاء و آفتوا به فی فتاوىہمء و ھذا هو الراجح عندنا أیضا. 


البمے التافے 


مِىٰعِبلات اللہ كللضطلتٹ 


ففیه قولان: 
٭ القو ل الأول : (عملات الدول المختلفة جنس واحد) 
٭ القول الثانی: (عملات الدول المختلفة أجناس تلفة). 


ع۶۶ ع۶۶ ع8۶ ع8 ع8 
رد یپ وج وپ ہیں 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۱(۷ 
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البمے النافے : 
<وصف عملات الدول الختلفة> 
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عملات الدول المختلفة جنس واحد أُو أجناس تلفة؟ ففيه قولان: 
.١‏ عملات الدول الختلفة جنس واحد 
۲. عملات الدول المختلفة أجناس تلفة 
الذي تعضدہ الأدلة القویة و ا حجج ا تینة ھو: القول الأأول بانہا جنس واحدہ ولیست هناك 
حجة قویة قلَحَت بعد لإثباتِ القول الثانی. 


فنذکر فیم| ین ادلة القولین و مناقشتھما بیا ھیا و ما علیھما۔ 


)۸ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 
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ذکر فقھاؤنا ثلائة أسباب لاختلاف الجنس وم یوجد فی عملات الدول المختلفة سبب واحد 
من هذہ الأسباب الثلائةء و بالتالی م تکن ھذہ العملات ختلفة الاأجناس. 
ثلاث آسباب لاختلاف الجنس: 
.١‏ اختلاف الأصل: مثلا: اخل العنب) و (خل التمراء فاسمھم| واحد وھو (الخل)ء 
وعلی الرغم من ذلك ہما من ختلفة الأجناس؛ لأنہم| مختلفان باعتبار الأصلء فأاصل 
اأحد ما (العنب) و أأصل الآخر هو (التمر). 
۲ اختلاف الصفة: مثلا: (الدقیق) و (الحخبزاء فأصلھم) واحد وہو (الحنطة)ء و مع ذلك 
یعتبران من ختلفة الأجناس؛ لاختلاف الصفة بأن الدقیق وزنی أو کیل: و الحخبز عددي 
دون الوزنی أو الکیلی. 
٣‏ ا اختلاف القصودا: مثلا: (شعر المعزا و (صوف الضاأن)ء فأصلھ) واحد شرعاء 
ولکنھا من ختلفة الأجناس بسبب اختلاف المقصود حیث تصنع الخّاتٌ من (شعر 
اللعزاء و ا لاس الدافثة و البانیاتُ وغب رمامن (صوف الضان). 
وم یتحقق فی العملات سببّ من ھذہ الأسباب الثلاثة؛ لأن جیع العملات متحدۃ باعتبار 
الأصل؛ لن أصلھا إما ورق و إما قوۃ الاستھلاك و عملات جیع الدول متحدة فیھم. 


بحوث فقھهیة فچ أربع قچنایا معاصرة ۹ 
وکذا متحدة باعتبار الصفة؛ لن عملات جیع الدول عددیة دون ان تکون عملة بعضھا وزنیة 
و بعضھا کیلیة و بعضھا عددیة. 
وکذلك متحدة باعتبار القصود؛ لن القصود من جیع العملات تحصیل الاشیاء و تتحد 
عملة کل دولة فیه. 
قال العلامة شیخی زادہ الحنفی - رحمہ الله تعالی-: 
7 زی َ‫ 24 27 24 ٴ 230 ٴ 
دو ا لجاموس مع البقر جنس واحد و کا المعز مع الضانء و الیخت مع 
العرآب فلا 727 بیع لحم البغر بالماموٴس ت0 لاحاد ا ال جچنس؛ بدلیل 
لغم فی الزکاة النکیلء فکدا أجزاؤھا ما کر ج بختلف القصوٰد کشر العز و 
صوف الضان فانہما جنسان ٠ہ‏ اصلہ: ان الاخْتلاف باختلاف الاصُل 
و اللقصود و رت" 
وقال العلامة الحصکفي - رحمه الله تعالی- : 
دوالحاصل: ان الاختلاف باختلاف الأصّل أو الَصوّد أو بتبدل الصفت 
فلیحفظء. 


وقال العلامة ابن عابدین - رمہ الله تعالی- : 

(قوہ: باختلاف الأصل) ككل الدقل مم خلِ العنبٍء و لم البقر مع 
حم الضأن: 

(قولہ: 2 القصود) کشعر العز و صوف الغ ؛ فان ما یقصد بالشعر مِن 
ا و وا فللہ جعل جنسا 

حداء کا مم لعدم الا ختلاف آفادہ قی د ت 

(قواہ: أو بتبدل الصفة) کالیز مع الِلْلة و الزیت المطیب بغیر اللطیب. 

و عبارة الفتح: د(وزیادۃ الصنعةء بالنون 800 


(۱)؛ ‏ جم الأہر؛ : ۹۳/۳ء ط:دار إحیاء التراث العربي 


("٢)‏ (رد الملحتار) : ٥/۱۸۳ء‏ ط: سعید 
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دوالضابطة لاختلاف ال جنس عند ا نفیة رجھم ا اللہ تعالی: ہو بحسب 
اختلاف الأصلء کل الٹر مع خلِ مو یرہ یا الضأنء أو 
باختلاف القصود کشعر العز و صوف الم ؛ فانہ ختلف القصد من 
استعمال کل مہما قی الصناعات؛ أو بتبدل الصفة کانلبز مع الحنط3)؛ فان 
ارا ا متا تار اق کہ ۷۸ا 


۳۷۱٣/۰ : (الفقه الڑسلامی وأدلتہ)‎ (١) 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة 
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ذھب بعض العلماء المعاصرین إلی أن عملات الدول المختلفة مِنْ ختلفة الأجناس ثم ھؤلاء 


تفرقوا باعتبار اأصل العملة إلی فریقین: 


5 فریق ذهب إی أُنْ أصلھا (ورق)۔ 


0 


٢‏ فریق آخر ذھب إل أَنْ أصلھا (قوۃ الاستھلاك) أو (الثمنیةا. 


فنذکر أدلة کلا الفریقین فی| بی: 


أدلت القائلین بأن العملح دأصلھا ورق,: 


لدہہم دلیلان: 


.١‏ (اختلاف الصنعةا: مثلا: (الٹثوب افروي) و (الثوب المروي)ء فإنما متحدان فی 
الأصلء أيی: صَیْعٌ کلاہما من القطن؛ ولکنھم| یعتبران من ختلفة الأجناس؛ لاختلاف 
الصنعة. فكکذلك عملات الدول المختلفة فأصلھ) واحدہ أي: الورق: لکن صنعة 


اأحد ما تختلف عن صنعة الآخر. 


۲٢۲‏ بحوث فقهیة فو ربج قرضایا معاصرة 
.٢‏ (اختلاف الاسم): اختلاف الأسامي یدل أَبضا علی أنه عملات الدول المختلفة من 
ختلفة الأجناس, مثلا: الحنطة و ا حمصة و الذرة و الدخنء فھذہ الأسہاء المختلفة 
8 آ, ٤ھ‏ |7+۱)(ل۹.. ۱ 
تال عل آہا خاقةالآجتا ۴۱۷ 


الإجابۃ عن الدلیل الاول: 
إن القول: بأن (الصنعة مؤثرۃ نی اختلاف ا جنس مطلقا) لایصح من وجھین: 


الو جەالاول: 
اشترط الفقھاء ا حنفیة لتأئبر الصنعة فی اختلاف ا حنس ش رطء ألا وہو أن ختلف بہا الصفة أو 
القصودہ حیث قال العلامة ابن مازۃ البخاري - رحمہ الله تعالی- : 
دواھروي غُ ا مروي جنسان مختلفان؛ لا ختلاف ا ملفصود والصورف؛ 
وکذلك الوب التخذ من القطن مع الوب المتخذ من الكتان جنسان؛ |إما 
لاختلاف الأصل او لاختلاف الصنعة علی وع او جب اختلاف الاسمم و 
ا مقصودء )۳ 
فثبت منہ: ان الصنعة مؤثرۃ نی اختلاف ا جحنس إِذا اختلف بہا الصفة أو اللقصود. 
(مثال اختلاف الصفٰة بالصنعة): مثلًا: (الدقیق) جنس واحدہ فمبادلة بعضه بالبعض مع 
التفاضل (ربا)ء ولکن إذا أصبح بعض الدقیق خبزا بصنعة ا حبًّاز فتختلف صفتہ أیضا بہذہ الصنعة؛ 
لانە م یبق کیلیا أو وزنیا بعد ما آصبح خبزا ء بل صار عددیا۔ 
(مثال اختلاف المقصود بالصنعة): مثلا: (الثوب اطفروي) و (الثوب ا مروي)ء فُڑکدی أحدھما 
وقایة عن ال رد و یبس الآخرُ علی طریقة السروال و القمیص؛ فاختلف الملقصود بالصنعة هلھنا. 


(١)‏ فکكذلك عملات الدول الختلفة مثل (الروبیة)ء و (الریال) و (الدولار )“و (احنیهة) 
کل هذہ الأسامی المختلفة تدل علىی أُن العملات أجناس حتلفة. 


(٢‏ المحیط البرهانی): ۷/۹٣۳ء‏ ط:إدارة القرآن 


بحوث فقھیة فھ أربع قجایا معاصرۃ ۲۳ 
و بالتالی إذا وجدت الصنعة بدون ھذا الشرط فلم تکن مؤثرة فتعنبر الأشیاء مع اختلاف 
الصنعة متحد الحنسء إِذا م یوجد هذا الشرط. 
و بناء علی ہذا الأساس اعتبر فقھاؤنا الحمنطة و الدقیق جنسا واحد مع وجود الصنعة نی الدقیقء 
و أجرواعلیھم| أحکام جنس واحد فی حین أَن (الحنطة) جنس واحد و قد حصل الدقیق بعد وجود 
الصنعة فی بعض آجزاٹھاء فکان ینبغي ان یکونا من ختلفة الأجناس: ولکن مع ہذہ الصنعة م تعتبر 
الحنطة و الدقیق من ختلفة الأجناس؛ لان الصنعة م تؤثر فی اختلاف الصفة ( أيی: کونە کیلیا و وزنیا) 
و لانی اختلاف القصود. 
قال العلامة للرغینانی: 
دولایجوز بیع الحنطة بالدقیق ولا بالسویق لن ال جانسة باقیة من وجہ 
لأنہما من آجزاء الحنطة والمعیار فیہما الکیلی لکن الکیل غبر مسو بینہما وہین 
الحنطة لاکتنازھما فیہ وتخلخل حبات ا لحنطة فلا بجوز وان کان کلا 
بکیل۔(اطدابة ۸۶/۳ءط:رحانیہ) 
و ما أن الصنعة نی العملات الورقیة لاختلف بہا القصود و لا الصفة؛ لان جیع العملات 


رالوجہ التّائني>: 
ذکر فقھاؤنا ان الصنعة کما تؤثرئی تغبر الأجناس مع اتحاد الأصلء کذلك تؤثر نی اتحادھا مع 
اختلاف الأصل. 


سٹال الأول): (الثوب افروي) و (الثوب امروي)ء و (الدقیق) و (الخبرا)ء فاعتبرت هھذہ 
الأشیاء ختلفة الأجناس بالصنعة. 


(١)‏ أي: صفة جیع العملات متحدة؛ لآن کلھا عددیة و القصود منھا متحد؛ لأن کلھا 
وسیلة للتبادل و البیع و تحصیل الاشیاءء فإذا م تختلف الصفة و اللقصود بالصنعة فتکون العملات متحدة 
الأجناس مع اختلاف الصنعة أیضا کم| هو حکم لم البقرۃ و ا جاموس و الشاة و لینھا. 


۲٤‏ بحوث فقھیة فو ربج قضایا معاصرة 


(مثال الثانی): (الدراهم الخشوشة)ء فإن الغخش نی بعضھا الحدید و فی بعضھا النحاس و نی 
بعضھا الرصاص و لکنھا متحدة ا جنس بسبب الصنعة مع اختلاف الأصول. 
قال العلامة البابرنی رحمہ اللہ تعالی : (قولہ : اذا لم نتبدل بالصنعة) قیل 
مرادہ أن اتحاد الاأصول یوجب اتحاد الفروع والأجزاء إذا لم ثبدل بالصنعة 
فإذا تبدلت الأجزاء بالصنعة تکون مختلفة وان کان الأصل متحدا کاطروي 
والمرويی وفیہ نظر ؛ لأن کلامہ فی اختلاف الأصول لا فی اتحادھا فکالہ 
بقول: اختلاف الاأصول یوجب اختلاف الأجزاء اذا لم تبدل بالصنعة وأما 
إٰذا تبدلت فلا توجبہ وانما توجب الاتحاد فان الصنعة کیا توئر فی تغیر 
الأجناس مع اتحاد الأصل کاہروي مع ا مروي مع اتحادہما فی الأصل وہو 
القطن کذلک تر فی اتحادھا مع اختلاف الاأصل کالدراہم المغشوشة ا ختلفة 
الغش مثل الدید والرصاص إذا کانت الفضة غالبة فانہا متحدة فی الحم 
بالصنعة مع اختلاف الاصول ۔(العنایة فی شرح الطدیداء ۷ 
۴ء ط۔:رشیدیة) 
فلو کانت الصنعة مؤثرۃ فی تغبر ا حجنس مطلقاء فل|ذا یصبر سہبا لاتحاد الحجنس فی بعض الصور؟ 
فتبین من خلال ھذا الکلام: أن الصنعة مطلقا بدون الشرط (أي: شرط اختلاف الصفة أو 
ارد اسھمیا لاعلات این 


الإجابہ عن الدلیل الثائي: 
إِنَالقول ۸ن اختلاف الاسم سبب لاختلاف ا جنس) لایصح من ثلائة أوجہ: 
الوجە الأول: 


لا یؤثر اختلاف الاسم وحدہ (مثل الدولار أو الریال) وحدہ فی اختلاف ال جنس و إِلّا ذکرہ 
اختلاف الاسم اختلاف المقصود و غیرہ مع أنہم یذکرون مع دومًا اختلاف المقصودہ و نحو 
فیظھر منہ: ان اختلاف الاسم یؤثر نی تغیر ا جنس إذا اختلف بە القصودہ نی حین أن عملات جمیع 
الدول مع اختلاف الأسامي متحدة نی القصود (أي: فی تحصیل الاشیاء). 


بحوث فقھیة فم أربع قضایا معاصرۃ ١‏ 
قال العلامة ابن نجم رمہ اللہ تعا یا :و اختلاف ال جنس بعرف باختلاف 
الاسم الحاص و اختلاف المقصودباختلاف الاسم الحاص او اختلاف 
اللقصود فالحنطة و الشعیر جنسان عندنا وعند الشافعی رحمہ اللہ تعالی' وقال 
مالك رحمہ اللہ تعالیا : جنس واحد حتی لایجوز بیع احدھا بالآر متفاضلا 
کل عن الآخر فی قولہ ا ”الحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر“ یدل علی انہما 
جنسان۔(فتح القدیر:۱۱۴/۷ءط:رشیدیه) 
قال العلامة ال وارزمی رحمہ اللہ تعالیٴ : ومن حیث ان اختلاف ا جانة 
بین الشیئین انما ہشّت باختلاف الاسم والصورة وا لمعنی۔(الکفایة مع الفتم 
۷ ئط:رشیدیه) 
جنسان مختلفان لاختلاف ا مقصود والصورۃ ولذلك الثوب اللمتخذ من القطن 
مع الثوب التخذ مع الکتان إما لاختلاف الاأصل أو لاختلاف الصنعة علی 
وَج اون اختلاف الاسم والمقصود۔ (احیط الرهانی ۳۴۷/۹ ط:ادارۃ 
القرآن) 
و ذکڑ (القصودا و نحوہ مع (اختلاف الاسم) فی کل موضع- فی العبارات الخطوطة من 
النصوص السابقة- قرینة واضحة على أَنْ (اختلاف الاسم) لیس سبا مستقلا. 
الوجە الثانی: 
إذا وقع التعارض بین الاسم و المقصود فیعتبر الفقھاء القصود دون الاسم و بحکمون علی 
أساسه دون الاسم و ھذا دلیل واضح على أن (اختلاف الاسم) لیس سببا مستقلا. 
لاحظ! ان آسامی (البقر) و (الحاموس) و (الغنم) و (الضان) ختلفة ولکن مقصودھا متحد 
(وھو... )ء و بالتالی اعتہرت هي و أجزاٹھا متحدة ا حنس. 
قال العلامۃ الزیعی رحمہ اللہ تعالیا : ... بخلاف لم ال جاموسوالبقر أو 
بنہما أو حم المعز والضأن و لبنہما أو لحم العراب والبخاتی حیث لا یجوز یع 


اد بحوث فقھیة فو أربج قرضایا معاصرة 
أحدہما بالآخر متفاضلا ؛ لأنہما جنس واحد حتي یضم أحدھما إلی الآخر قی 
تکمیل النصاب فی الزکاة فکدا اجزاوْما ما لم یختلف المقصود کثعر ا 
وصوف الضان۔( بین الحفائق ۴۶۶۴۷۶۷/۴ءط: رشیدیه) 
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الوجه الثالث: 

لو اعتبرنا اختلاف الاسم وحدہ سببا مستقلا لاختلاف ال جنس؛ فتصبر الاشیاء اللنصوصة نی 
السنة النبویة بانہا متحدة ا حنس: من ختلفة الأجناس. 

لاحظ! ان (الحنطة) و (التمر و (الذرۃ) و نحوها لھا آسام مختلفة فی أماکن متنوعةء و با ان 
القصود منھا متحد فلأجل ذلك لیست هي من ختلفة الأجناسء فلو اعتبرنا اختلاف الاسم سببا 
مستقلا وحدہ؛ فتصیر هذہ الأشیاء مختلفة الأجناس؛ مع أنه خلاف الامن والاإجماع. 

فآسامی عملات الدول المختلفة و إن کانت ختلفة و لکن اللقصود منھا متحدہ أی: تحصیل 
الأشیاءی و بالتالی ل١‏ یعتبر مختلفة الأجناس لاختلاف الآسامی: بل تکون متحدة ا جنس لاتحاد 
القصود. 

ادلۃ القائلین بن العملن <أصلھا قوۃ الاستھلاك أو الثمنیہت, والإڑجایہ 
عنٹھا: 

(دلیلھم باختصارا: ان قوۃ الاستھلاك تتفاوت فی عملات الدول الختلفة و نفس ہذا 
التفاوت دلیل اختلاف ال حنس. 

افتول:أوَلَّ: إِن هذا لایقوم دلیلاء بل إنه دعوی بحت؛ لن الفقھاء لم یذکروا (اختلاف قوۃ 
الاستھلاك) سہبا لتغبر الحجنس و بالتا لی لابد من إقامة الدلیل علىی ھذہ الدعوی؛ و إِثبات ان (اختلاف 
قوۃ الاستھلاك) سبب لتغبر ا حجنس و إن لیس فلیس. 

ایا : إن نفس التفاورت فی فوة الاستھلاك یوجد فی عمالات دولة واحدة أیضاء لاحظ! آن 
العملة الواحدة مائة روبیة تعادل عشر عملات لعشر روبیات فی قوۃ الاستھلاكء فیظھر منہ: ان قوۃ 
الاستھلاك نی عملة امائة أکثر بالنسبة لعملة العشر و على الرغم من ذلك ان عملات دولة واحدة 


تعتبر جنسا واحدا عند ا حمیع. 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة ۷ 


شرحالدلیل: 

ناك فرق بین التفاوت فی عملات الدول المختلفة و التفاوت فی عملات دولة واحدة, و ھو: 
ان نسبة التفاوت لا تختلف نی عملات دولة واحدق ف انسبة عملة الذائة بعملة العشر) مثلاء حیث 
یکون عشر عملات باکستانیة للعشرة مقابل عملة مائة أبدّاء بینما نسبة التفاوت نی عملات الدول 
الختلفة تختلف, مثلا: کانت عشر روبیات باکستانیة مقابل ریال واحد فی زمنء ثم زاد هذا التفاوت 
حتی صار الیوم سبع و عشرین روبیة باکستانیة مقابل ریال واحد. 

فالتفاوت الذي یعتبر سببا فی اختلاف ا جنس ہو: الذی تختلف نسبتہء و آما التفاوت الذيی 
لاتختلف نسبته فلیس سبا لاختلاف الجحنس و بناء علی هذا فالتفاوت فی عملات دولة واحدۃ لیس 
سہبا لتغبر ا جنس: دون تفاوت عملات الدول المختلفة؛ فإنه سبب لتغبر ا جنس. 


الإجابۃ الأولی: 
القول بأنّہ: (یعتبر التفاوت نی قوۃ الاستھلاك سببا لتغیر ا جنس إِذا اختلفت نسبتہ) دعوی بحتٌ؛ 
لالہ م یذکر فی کتب الفقه مثل هذا التقسیم لقوۃ الاستھلاك و أحکامھاء وم یذکرہ الفقھاء العتبرون 
حتی الاآن بن نسیة التفاوت نی قوۃ الاستھلاك إذا اتحدت فلم یعتبر التفاوت سببا لاختلاف ا حجنس. و 
ذا اختلفت: فیعتبر سببا لاختلاف ال جنس؟ء و بالتالی فلا بد من تقدیم الدلیل لإثبات هذہ الدعوی؛ 
وإن لیس فلیس. 
وکذا م یذکرہ القائلون بالقول الثانی بأنفسھم فی بعض کتبھم حین ذکروا أسباب تغیر ا جنس؛ 
فیبدو منە: أنه لیس ھناك دلیل علىی کونە سببا لتغبر ا لجنس. 
لاحظ! أنه ذکرت ستة آسباب لتغبر ا جنس فی ا(فقه البیوع عى المذاهب الأربعة): 
.١‏ اختلاف اللماہیة 
۲. اختلاف الأصل 
۳. اختلاف القاصد 


.٤‏ زیادة الصنعة 


)۲۸ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 
6۵. اختلاف الصنعة 
٦‏ اختلاف النضج فی الشار ٢”‏ 
ود نت متاالض ا الف ا القم تھے الات طس نکاس لور 
الختلفة افقدانٌ السبة اللتحدةا: قوقُم بلا دلیل؛ لأن هذا السبب لیس من الأسباب الستة ا مذکوۃ فیم| 
سبق نی مذھب من اللذاھب ولا فقد ذکر ٰ هذا الکتاب ا جدید بالتاکید نظرا إلی شھرة الملوضوع 
ا ٰامٌ نی الزمن العاصر (أي: بحث اختلاف ا جنس فی العملات) و إِن لیس فلیس ۲۲ 


 )١(‏ ففقه البیوع على المذاہب الأربعةہ: ۲/ ۰-١٣٦۷‏ ۱۷ء مکتبة دار العلومء کراتشی. 

سار رفا ا اق اف رر فا 37 10 اکا فاضائھ کک رکذ 
الکتاب ستة أسباب لاختلاف ال جنس بدلا عن الثلائة التی ذکرھا الفقھاء ا حنفیةء و قد ذکرنا النصوص 
الدالة - فیم| سبق- على أن أسباب اختلاف ا حنس ثلائة. 

و ثلائة أأسباب ھی: 

.١‏ اختلاف الأصل 

۲. اختلاف الصفة 


قد اعتبر ٹی هذا الکتاب (اختلاف ا ماھیة) و (زیادة الصنعة)(۲) و (اختلاف الصنعة) و (اختلاف 
التضج فی الثمار) أسبابہا مستقلق مع أُنہا لیست أسبابا مستقلة بل (زیادة الصنعة) و (اختلاف الصنعة) 
داخلان فی (اختلاف الصفة) و تعببران آخران لهء و بعض الصور ل (اختلاف الصنعة) داخل نی (اختلاف 
املقصود). 

وکذا (اختلاف الماھهیة) و (اختلاف النتضج 8ی الثمار) داخلان فی (اختلاف الملقصودا و تعببران 
آخران لەہ فیظھر منہ: ان اأسباب اختلاف ال جنس ثلاثة فحسبُ نی الواقعء و بالتالی فالزیادة بتعبیر آخر علىل 
ما ذکرہ الفقھاء من ثلاثة آسباب: غیر مفید من حیث ا حکم: و خالفة الفقھاء فی حصرھم الاأسباب نی 
الثلاثة بلا فائدة یعتد بہا۔ 


بقي ہلھنا مسألڈ وهي: لماذا م تعتبر هذہ الأربعة أسباب اختلاف ا جنس مستقلة بذاتہا؟ 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة ۲۹ 


فإجاہتھا: أنه سیظھر من الأسباب التالیة اُنہا لیست من الأسباب المستقلة بذاتہا لتغیر ا جنس: 
(السبب الأول): لو کان (اختلاف الصنعة) و ١آزیادة‏ الصنعة) من الأسباب المستقلة بذاتہا لتغبر 
الواقع. 
لاحظ! أن (الصنعة) و (زیادة الصنعة) قد تحققا نی الحنطة و الدقیقء مع خسن واخذ و تا 
علی اتحاد ا نس جب فی البیع و التبادلِ ا لمماثلة بینھماء و ہما أن المماثلة لایمکن بینھما فی الکیلء فلااجل ذلك 
صرح الفقھاء بأن البیع بینھم بالکیل لابجوز. 
نعم! إذا صار اأحدہا (أيی: الصنعة و زیادة الصنعة) سببا ل (اختلاف المقصود) أو ل (اختلاف 
الصفٰة) فیتحقق بە (اختلاف ا حنس)ء مثلا: (الدقیق) و (الخبز) فاختلفت فيیه الصفة بالصنعة و (الثوب 
اهروي) و (الثوب ا مروي)ء فاختلف فیھم| اللقصود بالصنعة فعلم منە ان اختلاف الصفة و اختلاف 
الملقصود سببان مستقلان بذام) دون (اختلاف الصنعة) و (زیادة الصنعة6). 
(السہب الثائی): قال العلامة اللرغینانی ‏ رمه الله تعا ی: 
دوکذلك ابان البقر والغمْ وعن الشافعی رحمہ اللہ لا بجوز لأًنہا جنس 
واحد لاتحاد اللمقصود نا ان الأصول مختلفة حتی لا یکہل نضاب آُدھا 
بالاَر فی الزکاۃ فکذا اجزاوٰھا إذا لم تبدل بالصنعةہ۔ 
و قال العلامة البابرتی ‏ رمه الله تعا ی: 


الفروع والاأجزاء إذالم ثتبدل بالصنعة فإذا تبدلت الأجزاء بالصنعة تکون مختلفة 


وان کان الػأصل متحدا کاطروي وامروي وفہ نظر ؛ لن کلامہ فی 
اختلاف الأصول لا فی اتحادھا فکالہ بقول : اختلاف الأصول یوجب 
اختلاف الأجزاء إذا لم بدل بالصنعة وأما إذا تبدلت فلا توجبہ وانھا توجب 
الاتحاد فان الصنعة کیا تر فی تغیر الأأجناس مع اتحاد الأصل کاطروي مع 
المروي مع اتحادہما فی الأصل وہو القطن کذلك توئر فی اتحادھا مع اختلاف 
الأصل کالدراہم المغشوشة ا ختلفة الغش مثل ا حدید والرصاص إذا کانت 


(قولہ : إذالم تبدل بالصنعة) قیل عرادہ أن اتحاد الاأصول یوجب اتحاد 


۳ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


الفضة غالبة فإنہا متحدة فی اح بالصنعة مع اختلاف الأصول ۔(العنایة 
ہہامش فتح القدیر۷/ ۴٣٣٥٥۲ءط:رشیدہیة)‏ 
اتحادھا ت اختلاف لأصل؛: حجة واضحة أیضا 7 ان ات ایت سپا سھلۃ ذاق لاختلاف 
ا الا فلن یصر سہبا لاتحاد ا جنس. 
(السبب الثالث): قال العلامة الزیلعيی رمه الله تعالی : 


دقال رحہ اللہ وا٣وم‏ ا ختلفة بعضہا بیعض متفاضلا ولن البقر والغمْ 
وخل الدقل بخل العنب وقال الشافعی : لا بجوز ؛ لأنہ جنس واحد لاتحاد 
الاہم والضَوَرَة والفصرہ رتا آن اصضَرما اجتاسن مختلفة حتی لا یضم بعضہا إلی 
بعض فی الزکاة وأمماوٰہا أٌبضا مختلفة باعتبار الإضافة کدقیق البر والشعیر 
والمقصود أبضا مختلف فعض الناس یرغب ف بعضہا دون بعض وقد یضرہ 
البعض وینفعہ غیرہ وا لمعتبر ٹی الاتحاد ٹی العنی الحاص دون العام ولو اعتبر 
لمام ما جاز یع ثيء بشيء أصلا بخلاف لم الجاموس والقر أو لبنہما أ ک 
المعز والضآن أو لبہما آ آو لحم العراب والبخانی حیث لا بجوز یع أحدہما بالآشر 
مت لی الآخر فی تکیل اانصا 
فی الزکاة فکڈا اجزاوٰہما ما لم ختلف اللمقصود خر ا سرت الضأن :7 
بتبدل بالصنعة ؛ لان بالتیدل تختلف اللقاصد وہذا جاز بیع اللبز بالمنطة 
متفاضلا وکذا بیع الزیت المطبوخ بغیر المطبوخ آو الدہن امرب بالنفسج بغیر 
جو رہ الطیر بعضہ ببعض متفاضلا وان 7 
کت و ان سو وی و فٰ 
توجد العله فحاصلہ ان الاختلاف باختلاف الأصل آأو المقصود أو بتبدل 
الصنعة (تیین ا لحفائق ۴/٦۴۶۹۷۴۹ءط:‏ رشیدیه) 
یثبت مھا ذکر فی ا تبیین ا حقائق) من الأمثلة لتغیر ا جنس بالصنعة: أنە لابد من اختلاف الصفة أو 
ارح تَاففتوو اس ايل متا اضاتت اتی راس ىا اعاحت اظتی ظز 
کلمة (تبدل) أیضا إلی أن نفس الصنعة لایکفي لاختلاف ا جنس بدون تبدل المقصود أو الصفة. 


(الوجه الرابع): قال العلامة ابن عابدین ‏ رمه الله تعالی : 


بحوث فقھیة فچ ربج قجضایا معاصرة ۲۳ 


قوہ: أو بتبدل الصفة کالمبز مع الحنطة والزیت ا مطیب بغیر المطیب و 
عبارة الفتح: وزیادة الصنعة۔(الشامیة ٥‏ ئط: سعید) 

و یظھر من نص العلامة ابن عابدین الشامي: ان (زیادة الصنعة) تعبیر آخر ل (تبدل الصفة) الذي 

اختارہ بعض الفقھاء ولیس سببا مستقلا دون اختلاف الصفة. 
ملاحظة: 

فعلم من الأمثلة ا مذکورۃ فی ۷ تبیین ا حقائق) ان (الصنعة) و (زیادة الصنعة) کلا ما شیء واحد و 
لیس بینھم فرق جوھري مفید حتی یذکر کل واحد منھم| مستقلا برأس. 

و یبدو أیضا: أُن زیادة الصنعة تتحقق نی ھذہ الآمثلة اللذکورة- (بیع ا خبر بالحنطة) و (بیع الزیت 
الطبوخ بغبر املطبوخ) و (بیع الدھن المربی بالبنفسج بغبر ا مربی منہا- مع أُہا ذکرت ئی (تبیہن ا حقائق) 
کمثالِ لاختلاف الصنعةء فیظھر منە أَنْ (الصنعة) و (زیادة الصنعة) شیء واحد. 

تعلیق موجز علی بعض عبارات ١افقه‏ البیوع على المذاهب الأربعة): 
قال الشیخ المفتي محمد تقي العثمانی - حفظہ الله تعالی- نی (فقه البیوع على المذاهب الأربعة: 
ج× ٢٢‏ زیادة الصنعة: 
وقد یکون اصل الشیئین واحدا ولکن فی احدھہما زیادة الصنعة مثل 
الحبز مع الدقیق فان الحبز اصلہ دقیق ء ولکن دخلت فہا الصنعة بما افردت لہ 
اسماء وصار عددیاء فصارا جنسین کا فی فتح القدیر والظاہر ان مذہب مالك 
رحمہ اللہ تعالیٰ مثلہ فی اختلاف ا جنس باختلاف الصنعةء فانہ جاء فی الدنة: 
”لا باس بالسویق والدقیق او بالحنطة متفاضلاء لصنعة فی ذلك“ غیر ان جمھور 
سیاتی ان شاء اللہ تعالیء- 
(فقہ البیوع علی المذاہب الاربعة ۹/۲٦٦٦ءط:مکتبہ‏ معارف القرآنذ) 

ففی هذہ العبارة ا مذکورةۃ صرح تحت العنوان (زیادة الصنعة) لإثباتہا بذکر المثال (ا حبز مع 
الدقیق): أنه تبدل بالصنعة هھنا الاسمُ و الصفة فکان الحبر أولا وزنیا أو کیلیناء و غیرت الصنعة صفته 
ہما جعلته عددیاء و بالتالی صارا جنسین حیث قال -حفظہ الله- : 


۳ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 


الإجابتالثائیت: 


فان البز اصلہ دقیقءولکن دخلت فہا الصنعة بما افردت لہ اماء وصار 
عددیاء فصارا جنسین ×- 
ثم ذکر مذھب الإمام مالك مثله بأن ا جنس یتغیر عندہ باختلاف الصنعة ثم فرٌّع علی مذھبه بأن 
بیع السویق و الدقیق و ا حنطة فی| بینھا بجوز متفاضلا؛ لاغہا صارت تلفة الأجناس باختلاف الصنعة 
حیث قال - حفظه الله تعالی-: 
کیا فی فتح القدیں والظاہر أن مذہب مالك رحمہ اللہ تعالیأ مثلہ فی 
اختلاف ال جنس باختلاف الصنعق فانہ جاء فی اللدونة: ”لا باس بالسوبق 
والدقیق او بالحنطة متفاضلاء لصنعة ٹی ذلك-۔ 
ثم قال - حفظہ الله تعالی - : 


غیر ان جمہور النفیة لا بجیزون بیع الحنطة بالدقیق لسبب آخں وہو عدم 
امکان القائل کا سیاتی ان شاء الل تعالی۔ 


( فقہ البیوع علی المذاہب الاربعة ۹/۲٦٦ءط:مکتبہ‏ معارف القرآنذ) 


ففيی هذہ العبارةۃ: السبب آخر...) إغماض عن أنَ (اختلاف الصنعة و زیادة الصنعة لیس سببا 
مستقلا و مطلقا)ء و إلا فلا وجه هٰذہ العبارة سواہ؛ لن التمائل لیس بلازم فی صورۃة اختلاف ا جنس 
فکیف آأصبح عدم إمکان التمائل سببا لعدم ا حواز؟! لأنه بجوز - فی مثل ھذہ الصورة- البيعٌ متفاضلا 
بترك التمائل قصدا۔ 

وکان ینبغي أن یصرح هھنا: ان اختلاف الصنعة سبب لاختلاف ا جنس مطلقا عند ا مالکیة و لذا 
بجوز بیع الدقیق با لحبز و ا حنطة متفاضلا عندھمء و ہم| ان الصنعة لیست سہبا مستقلا بذاتہ لتغیر ا جچنس 
عند ا حنفیة فإذا تبدلت الصفة أو اللقصود بالصنعة فی شیء فیجوز التفاضل فیه بسبب اختلاف ال جنس: 
مثلا: (الدقیق مع ال حبزاء فتبدلت الصفة الصنعة هھنا 7 صار الخبز عددیاء و إذا م تتبدل الصفة أو 
القصود نی شيٍء تم‌امَّاء فتبقی ا لحنسیة ھناك من وجہہ فلایجوز التفاضل فی لبقاء الحنسیة من وجہ مثلا: 
(الحنطة و الدقیق)ء فا لجنسیة باقیة فیه من وجہ؛ و لأجل ذلك بحرم التفاضل و بجب الماثلةء و ہما ان التمائل 
لایمکن ہلھنا فبالتالی لا بجوز التبادل أیضاء و أشار إليه فی قولە: (سیأتیي)ء و ذکر نفس ہذا التفصیل فی ۲/ 
۰۹۔ 


بحوث فقھیة فھ أربع قجضایا معاصرۃ ۲۲۳ 

لو اعتبر تفاوت قوۃ الاستھلاك الذی تختلف بە النسبة: سببا لاختلاف ا لحنس فیؤید هذا الدلیل 
الفرقة الإباحیة و فیە فتح باب الربا بمصراعيه؛ لان أقسام التمور اللختلفة تتفاوت بالنسبة إلی قوة 
الاستھلاك و ھذا التفاوت لاییقی فی حالة واحدةء بل یتبدلء فالآن لو قال قائل بعد تسلیم ھذا 
الدلیل: (إن التمر الذي جعل رسول الله پَكِلٍ التفاضل فیہ رہا: ہو الذي مم تتفاوت أنواعہ فی قوۃ 
الاستھلاك أو تفاوتت أنواعه و لکن لا تختلف نسبة هذا التفاوت دوماء وبناء علىی ھنذا إذا اختلفت 
نسبة التفاوت: فیجوز بیع التمر بالتمر متفاضلا أَيضًا؛ لعدم اتحاد ا جنس). 

وکذلك یجري نفس هنا الدلیل نی الأنواع الختلفة من ا حنطة و الملح و الشعیر ونحوهاء 
فیکون التفاضل فیھا جائزا إذا اختلفت نسبة التفاوت: فإذن لا بختص نذا الدلیل بالعملات فحسب؛ 
بل بجري فی الأشیاء النصوصة أیضا؛ لن النص معقول دون تعبدي. 

الاحایۃ الثالثن: 

لو سلَّمٌَ مناط أصل العملة قوۃ الاستھلاك و الثمنیةہ فالآن کیف یصح ان تعتبر عملات الدول 
اللختلفة أجناسا ختلفة بزیادة قوۃ الاستھلاك و نقصانہا أو بزیادة النسبة و نقصانہا مع ان رسول الله 
پا قال: (جیدھا و ردیہا سواءا؟! فی حین أن جمیع العملات متحدۃ نی الأأصل و نفس قوۃ 
الاستھلاك. 

لاحظ! أن النقصان و الزیادة نی قوۃ الاستھلاك و کذا فی النسبة بین أنواعھا الختلفة للحنطة و 
الدمر و الشعیر نحوها: أمڑٌّ مسلعٌ و علی الرغم من ذلك إنہا جنس واحد إجماعا بقوله ا اجیدھا و 
ردیہا سواء)ء و لاعبرۃ فیھا للزیادة و النقصان. 

وبالتالی فلایعتبر الارتفاع و الانخفاض فی العملات بعد اتحاد الأصلء فتکون جنسا واحدا 
معھماء فلو کان ناك أحد یقول بالفرق بین الاأشیاء المنصوصة من ال حنطة و غبرھا و بین غبر 
ارول ا کر هار 0 ھت راللاز کس اھاحلائل 


خائمة 
ا ٦‏ ۱ ۱ 07 
2000 در (7)|| ید وت 
نک : “ 1 ۱اا ) ٠‏ ۱ 1 0 


ع ۶٣ع‏ مم 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة ۷ 


ہے یکس ٭< جس و س73 ین لے رص می یس ےج فک معتت کے سے ہی و ہے لے 
بی عشدا چ ‏ ہج 
تی ے 7سش 
ےےے کہہے 


0 


الإشکال الأول 


َأاِ ےس ےٗےصکدککُستسر'' 


ہچجے سے سے 
عس یی جے۔ یچچ ےہا 
کے ے۔ ہم ہے سس سر سے ےج 
تس کے ھم گا ہے دوس ےج کے کے ے سے سے کے ےسوصضے ےس کے ر ھی ا 0ے تد سے ہے 


ا لجنس نی العملات السائدة و إن کان متحداء لکن لایتحد القدر؛ لن العملات السائدة لیست 
بکیلیة و لا وزنیةہ بل إنہا عددیةء و لأجل ذلك ینبغي أن بجوز التفاضل فیھاء مع أن الأمر لیس کذلك. 

الاجابت: 

العملات آمثال متساویة فے| بینھاء أي: إِنہا متساویة نی قوۃ الاستھلاك و الثمنیة و لا یقع الفرق 
فی الثمنیة بکون العملة قدیمة أو جدیدةء و إذا ثبت ان العملات متساویة نی قوۃ الاستھلاك و إنہا من 
الأشیاء التی لاعبرة فیھا للصفةہ فلا تجوز مبادلة روبیة بروبیتین؛ لن الروبیة من الروبیتین تکون بدون 
عوض بالتاکید وھو رہا. 

نعم! الأشیاء التی یعتبر فیھا الصفات مثلا: (الانیةا حیث یعتبر فیھا الصفات فیجوز فیھا 
مبادلة آنیة بآنیتین؛ لأنه من الملمکن أُن یقال: إِن فی آنیة میزۃ خاصة لا توجد نی الوعائین, و تکون الاَنیة 
الآخری مقابل تلك ا میزةء فأصبح آنیة إزاء آنیة و آنیة آخری إزاء میزۃ. فإذن لا تکون آنیة بدون عوض؛ 
فلا تکون هذہ الزیاۃ رہا۔ 

و با أن الصفات لا تعتبر نی النقود و العملات: فالتالی لا یمکن أُن یقال: إِن فی روبیة میزۃ لا 
توجد نی روبیتین و الروبیة الزائدة إزاء تلك امیزة. 

فملخص القول: أنه متی پشترط القدر حرمة التفاضل فی مبادلة الأشیاء المتاثل و متی 
لایشترط؟ فھھنا ثلاث حالات: 

.١‏ ما تعتبر فیە الصفق وم یکن جیدھا و ردیہا سواء مثل الاوانی التعددة من جنس 


واحد. 


,۴۸ بحوث فقھیة فم أربع قچنایا معاصرة 
۲ مالا تعتبر فیه الصفة و م تکن من الآمثال المتساویة مثل (ا حنطة) و (الدقیق)۔ 
۳. ما لاتعتبر فیه الصفة و یکون من المثال ا متساویة مثل (العملةا. 
ففی ا حالتین الأولیین یشترط القدر حرمة التفاضل. و فی ا حالة الآخیرۃ لایشترط القدر حرمة 
التفاضلء فیحرم التفاضل بدون القدر. 
قالِ العلامة ابارتی رحمد الله تعالیا: وجوزبع الس پالفلسینِ بأعیانہما 
5 یع پجنسہ متفاض عل أوجہ أربعة : بیع فٔس بغیر عینە ِفَلسینِ 
07 وٹ 
ا قمة ا ود ۳ الف فَضل خی ین . 
رو مت ما لثای فالہ لو جازآ سنك ايآ القل 


ہے کے کی نے 


المعین و طلب تر روز عو کت 7 ھھھ*٭ھ(" 


ہے رھ سے 7 کہ 


7 7 ہے ى۶ مسصسكقػء۔ ئ۶ گب دھہے 


4 بلا عوض۔ وأ ٦*ھ٭ھ"‏ وو ولف رھت ۵ 
تعالی۔ و قال محمد رحہ الله عایا : لا جون لآ الّیة فی الس ابت 
پاصطلاج الکل و ما یثبت پاصطلاج الک لا بیطل باصطلاجھما اعدم 
ولایہما علی غیرہما فقیت انا و ہی لا تین بالاتفاق فلا وق بین وبین ما 
ِذا کانا بغیر أعیانہما و صار کیچ ارھم بالدرمین۔ و دا کور ََ 
٤‏ طس َ"م"م"ھ0"۷ 

اشتري ثوبا بفلوس معنة فھلکت قبل الْسلیم م یبطل اعد کالڈھپ و الفضۃ 
(العنایة ۲۰/۷ء ط: رشیدیة) 


-,ٰ 
٦ 
3 
>٠ 
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وقال ملك العلماء الکاسانی رحمہ اللہ تعالیٴ : و کذا إٰذا تبابعا فسا بعینہ 
فلس بعینہ لان لا پتعینان ان عَِنا ال کا وت 
یکل (اي عخد الیم) بد لتقابضي فی ا لس لکونہ افتراقا عن دبن 
بدین۔ و او قض آ کر ا الاو کو الکرخی 


حد ١‏ 
آه لا بط القَد لان اش ط اض من الجائینِ من خصائص الطرف و 


بحوث فقھیة فھ آربج قسنایا معاصرة ۴۴۰۹ 
ج ےر تت2 المابینء لان پہ خرج من 
قراقا عن دن بدن وف بعض شروج ختصر الطحاوي رہ الله 
نہ میا مرا السا فیہ لوجود آحد حد وصني عِلا وبا 


۲٠‏ بحوث فقھیة فی أربع قچنایا معاصرة 


گہد -- ہے ہے کت کیج حدضص جب ےہ ہل ےک 
ہے جس ہت و ہہت میں یڈ ہج 
چ تی کے د مجرسے! 
پےےہے۔> ٭ےے 

الاشکال التانی 
گ۶ ٭٭ 

جج _ے_ ہم جج 
شف اپ پر یی یڑ رج 
کے ‏ عر تھی چ- : ہگ کا ہے چپ جے 
مع جیکسی ںہ ہے گا ہس د ہے ے2 سکیہے ےج ہے کے ےسیکے ےس ےر وی کہ کے حتف جس 


الراد من 9یدا بید) فی الحدیث: تعیین العوضین فی اللجلس دون التقابض ف الملجلس فلماذا 
بجب التقابض فی النقود ''' و العملات الورقیةء ولا یکفی التعیین نی الجلس؟ 
الاجابت: 
ہما أن التعیین لایمکن نی النقود بدون التقابض؛ فالتالی کان من اللازم أن یشترط التقابض 
بخلاف الأشیاء الستة ومثلھاء فان ہے فیھا بدون التقابض أَیضَا۔. 
قال نی العنابة : و پہذا بقبین ان الفلوس ہے تہ 


ارت و اشتري وبا بفلوس معینة 
فلکت قَل 8ئ" 


(العناية ۲۰/۷ء ط: رشیدية) 


وقال مك العلماء الکاسانی ر مه اللہ تعالیاٰ :و کھاا أ اذا تایعا فلسا بعینہ 
بفلس بعیتہ فَقلسان لا یتعینانِ ان عَنَ لا آ ال فی اظلس شرط 


7 


حق بیطل پتوك اقب فی الس لکونہ ا راف عن دن بد۔ و او فَسَ 
1 اٹجلس فَافترقا قبل قضي الآنر کو الکرخی أنہ ببطل العقد 
لان ایر ہی۔۔ عو ہر 


ت000 ا ِء لان پہ یخرج عن کونہ ا راتا عن دن 
بین > چ جات الطحاوي رحہ اللہ ان لہ ا بیطل لا لکونہ 


(١) 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۱ 


سے 2 


مگ با اللساء قه کاو . عل وس'. ۹+ انف 
نِ وہ فیه اوجود احد وصعي عله رہ و هو اج 


7 


(بدائع الصنائع 3ئ80 ط: ایچ ایم سعید) 
هذاآخر ما اُردنا نی شرح أُربع قضایا معاصرة من (المصرفیةا و (التکافل) و (الصورة الرقمیة) 
و (العملات الورقیة). 
نسأل الله سبحانہ وتعا ی أن یتقبل عملنا لرضاہ. وصلى الله تعا لی علل حمد و على آله و أأصحابهہ 


7 


امعین. 


۴ بحوث فقھیة فو أربج قرضایا معاصرة 


مَقَاهیْمٌ مُشوَمة یبَغِیٰ أنْ تُصحَُح ہے سس سی سمسشسست 
سوومسیمعنھوپ٭"اکصاصمیتمثىُمجدوسسمستھمعھننماظآٗمساجٗمسسھمومسممممصتتہیض یچ ۴٢نا‏ 
اللبحث الأول: سس سح سو ہحَٗسشْ‫ٛسسهموسس تم 
ترجیح قول بناءٗ علی شھرۃ القائل دُوْنَ النظر نی الأدلة رپ یم چس اہ ا 
البحث الثانی کو سی وی سد سج یس سیل مج پر ‪ جج سى سس ہھ 
تضعیفٌ قولِ لایستلزمُ تضعیفَ قائله صواصم مرح سح مر :گا 
البحث الثالث: وھ کسس اھ مک دا ھا جتھنکماھےکمس مھ کمھونہ ۷ا 
(الفتوی على القول الراجح دون ال مرجوح) نا ا بی نا ق۷2 
ملاحظة: وسھاصت مات ماود مھ ہاش اھ مات سام جس ماد مماطلہ مس نس ت۹ 
البحث الرابع: ساممہ سد ساس کسی سس ہہ اھ درا موس سارہ و ا 
معرفة ال حکم الشرعي للقضایا العاصرۃ لا تتوقف على معرفة الفنون العصریة شسمنتگا 
اللبحث ا ےخامس: گی ای اش اس ا کش لا ا اس نز لا ان 
الفرق بین (اخلاف) و (الاختلاف) بکگواسموسم وص ممحم مت ا صسم سسجت کہ ٢٢‏ 
مضرتان من مضار (الخلاف): شٗہممفچم ہارمہ چمہفہ ٢.‏ 
الفصل الثانی قاھمھتلوسھجمند جاسم ماس ادس متھ مس مم سم ھبرئلہ ۲۶ 
الصطلاحات الفقھیة چو وجووی یھ وجوووچچھووچچچھوس رہ 
مگ موی ھووفقوا تی مس روص سم نواس 2ی ساسا مر مسر نو ا 

الأمر الڈول رشع ار مم مس ھب اسب سممسمس مہ ٢٢‏ 


بحوث فقھیة فچ أربع قسنایا معاصرة اخس 


العقد و أقسامه سم جارس جتھ امہ شس کاسھلےصسسنھکاشلہ تھسحمسسکاسشتھصس یہی ۲۹۷۷ 
ک۷1۷فلا امظطااحَؤىئ٥صسصصىٛٗػٗػ‫ٌ١٦فهىىمےسسھچتٗممھمرصسھ.ےو‏ ھی ۳ 
أقسام العقد: مطھ ما سس مس سی سس حسرد ظصسم سس ملسصُ‌ٗےصم سس ۸< 
عقد اللعاوضة: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ںا ا ا ین 
عقد التبرع: ردصم تب اسب مص مامسمہ مس مار دہ مم امدہ جمتہ ٢۹٢۷۷۷‏ 
أقسام عقد التبرع: دج یسممسصجسدممسیشسھشس سکس ھمممشحتحسس۸٣٢‏ 
الأمر الثانی: أػًسم سموسشوسٰوھلاجچسدمسٗوکھواسٰسھھهہت۸ 
التعریفات لبعض (عقود المعاوضة) ہوووش مم نھب اس مھاسل نشش ا۳۹۳۷ 
البیع الصحیح: کو لن مپ سشل‪ےہ‌ےٌ_مےجمٗسوس سو وس ینوہیص سس ھ7 
بیع المرابحة وسم سد تمس شا ام امت ساسا کھت من کت اسماستمامشسھلكم .س۹٣۳۹‏ 
بیع التولیة: ئا ان سا داد ک ایک مایا متام طط رر ٣۹‏ 
بیع الصرف: مد ما نٹ ہے مس میم سد سنہ مسا شش سم سس ہ۹٣٢‏ 
بیع الدین بالدین ا ا ان ا ان سن ا ےن ا لت 
بیع العین بالدین سح ہے سس مس یش مسظگظظت 
بیع الدین بالعین مھت تج مود گر جس جج سض مت سک ہتس حم ط66 
الاجارة: چھارتھسراواصعحوجم جامس توف تام مىمتسویعحمہ چس( ۴۶ 
امن ا ا ا ات ا ا ان و ا ا تن ا ضا کک اق کی تی تن انا 


لیا ظا یھ ُُّٗمُسُسسسس ا 


۲٤٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


النذر ا مالمی: و سا مس می مات ددم انا ھی دہ اص سے ک5 
ال وکالة: سانگھ-ممھٗپییٗیییمسجھموفویگم منْاسسَّ میلست گسجہ اتک 
الأآجرۃ نی الوکالة: مستہ سج یلین سیت حوجولٗ٠ٗےٌٗد‏ جح-۳ 

الآمز أَلْقالكَ؛ گحسیولم شش مو لاجہاالھےمسعشسجھئاہ ٣٢‏ 
الضاربة و بعض مبادئھا وس یہ سس تااس صعموسمیاہ یی مم سض وھ ا 
الضاربة سس سم ام سمدسلمماسحہس ظ9ط 
بعض اللمبادئ الأساسیةللمضاربة: ہے سًت ا سشسہ ست ات سیت ۸< 
الأمر الرابع: مھ ہلحم کلسم تھ‫ٔ--حطفى-صىسّمسيگک ۴ 
الشر کة وأقسامھا فا مد نے گا نمسضدے ےنيتسات سے ساتَت۸٣‏ 
شک اَل ك: پش ھی رممسمواسمنلاناھتی اعماحسىوس اسم امہ۳۵ 
شر کكة العقد: ا ا سا سک کے ا ارت سا سس مہ 
انا اه سس ھسھ اوت جھ شاسوت ھت ھی اما تھانہ ذت ہاا ٣۶‏ 
شر کة المفاوضة قوشٗشووٗس سب سھوسامٗصٛسجْ یسپ سیگ 
شرکة التقبل أو شركة الصنائع : جمےفکمےجججسنٗےےےمأمھمٰی۰ْٔ۹وأو‫‪شسےحسح تا 
شر کة الوجوہ: نے تو ہت ہنشت مت فشنن نت اکھد ےک ےھت 
بعض القضایا ا لھمة لشرکة العقد: سح سط مخ.بہص-.ہ تج ھنتتگت 

الأمر ا لخامس سس سو سس جا جچٗکػ‫ٗس سس سسچ کت 
أَسبابٌ لاستحقاق الربح يصط سيسہٰٗمّ٭>ّسسَّهّمیعستط7 
الباب الأول: ما ھااوماُملسمھساشدسگ؟ 
املصرفیة صّٗٗمحجمصم حدم مس نحص" 
البحث الأول: ١إيداخغٌ‏ الأموالّ نی البنك٤:‏ کھھملحکملھمولھ سس سو نت 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ای 


البحث الثالث: (السحب مِن الودائع ال مص رفیة): وسشجشمواسمسنھد ککواتجھ مہ۳٢٢‏ 
لب الاول سی فرش مس ی 2سسشت سس سس سس 6ط 
( یداع الأموال نی البنك) لیس اج سس ىہ تسس ھ۶ 
اث الآازل: 009 *0"و۰:._ 
إیداع الأموال نی البنك نس بومصماسھأھمہسچ اس ہی طلسصصوبج ۷ 
الصمسألة الأآول فوفس مھ سس مس فص هستَٰمَگ۲۹ 
افساد اللضاربة البن وکیة) وسواممسومئمچجافسلو مہو اس می صبی5 
الب الاول: گوس ری مٗوسوم سس اکپ سی سھسامت ج اھ 525 
عدم معلومیة راأس ا مال ساس ہا اھ نھب سس ھاھھ سم ھا ا9 
االمُقه المالکی: ےجس سس اسیو ٌ یہ سمٗ سیپ سن تت5 
الفقه الشافعی: وا مس ال سد رس ا اس ان سس ا و 
الفقه الحنبلی: کھس سو شروسش تسس کم اس ھٹک رفاسم ا جھ ماھ اھا اک جا 9٣‏ 
وج ا حرمة فی السبب الأول: یٹوم جھاشککھھمکگھھسکھگشومْمھفو مھ نت 56 
السبب الثانی: شرا مت ساس دس سچھ مات سا سممشنسىےمسصسھ مانھ کسی اتا 
کون من ا مال غبر نقد نوس می سو سواسوپ ٗھماس شس سس 856 
الفقه المالکی: امم سک امس مھ نواسھسیکو اج وشسیسیی ہ59 
الفقه الشافعي أوسمیٹااھج جمگھ سشفعمشصمسممھدبففٗأ٘شسحجھمىڑٌمعسسچھھمسچعاتة 
الفقه فو امس اامامھمرکھمتسراھھسڈ مکھھتاتاشسہجھمت امم می ا5۷ 
إجابات عن بعض الشبھات سض منص تَضطَلََُسمْسَْْھھگک2 
الشبهة الأوی: سر ہ ص ‏ ہچ( لیو یرھچ ےب نتر لہ سصسہنظ5 
الاجابة الأولی: سو سی مھ میس هھففومتچ ھی 2۸ 
الاجارة الٹائة: موصعم صصس يہ مہم سس سیر کاڈ 
الشبهة الثانیة: نم سن سم یم سس نس سنا کت 


الاجابة الأولی: وس سُٗجمجسچجھھمسٗیٌََٗٗىٌَْىس سس ہت 


ای بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


الاجابة الثانیة: سم ممسسيد سی تج ہی سو سی حضصش انگ1 
وجه ال حرمة فی السہب الثانی: ہے مہ ما سامت سی مت سست ت س ات لا 
السہب الثالث: جو و موا شی ارح مس دی مہا می لج سن سیا دی اد سی سید دی الچ سم سی ا 
کون راس ا مال دینا ماس شک حسم من نت 
الفقه ا مالکي: ال رھ دترم منرت مھ رت کن اھ اھ اس اکا 
الفقه الشافعی: امھ امو سس مات اصسسج مھ یھت٦‏ 
الفقه ا حنبلی: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا دا خاج 
وجہ ا حرمة فی السبب الثالث: 0000 
السبب الرابع: رفظ سیت ماما ا وھ تام سکنل سی خھصا ص96٦‏ 
الاستدانة بغبر شر ط الصحة ہو سجمسول ڈو مھاسى یطلاصىوہسشت تا 
الفقه ا مالکي: ڈوھمشکو سا اجھکأشکھٗکتکجھففگشاگ مھ سے سنہ 
الفقه الشافعی: کی ہمہ تصمٗمعصم امت یب آصیر اسصمیعدفصسصممستت اص بی 3۸ 
الفقه ا حنبلی: پو الو سو فو سوساج منج مل ممامافٗ‫َکےکٌ س1۸ 
المرق تن (الاستلا 6ار 147ب یہ وسمستٗججچیٗموش می مت می بب اصا۹ 
رع اگرتایل السپ آل امعاسپوی صسہشفشمٗشسىتوومجوامممسيف هاگآ 
لمت اظاسسن افج فاٹدلدورمیلسسَاسوَوااَُٗمَّحصَََُْمصشسسم ۸ 
تجارۃ الضارب مشترکا بالاستقراض انح سم نسحم شلثٗضىسس ب۷۸۸ 
الفقه ا حنفيی: کالا دج خر ئن ھنم کرف رد ا شوگ خ تھا کا اد کہ ال تل :۷۱۳۰ 
الفقه ا مالکي: مس جج ھی سس ےس لہج دمح تت۷ 
الفقه الشافعی ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا ایی 


الفقہ ال نبلی: ےر لے تھے ات ضا دی ےد رص ہے لن ہت ٣ًت۷۸۴‏ 


السہب الساوسش: پچ ہس وق کی یج ہک می می بک جک مر کم ا دا کے مک تک ا کیااک دج 0 


بحوث فقھهیة فجچ آربع قچنایا معاصرة ۷ 


عدم تسلیم جمیع رأس ا مال إلی الملضارب جس ےسسہمح ح حصسشسھشسممسیتھ”'' 
الفقه ا مالکی: لا ات ا ا یماش رھ لن ا رح ا ما سو ا 
الفقه الشافعی: برا ا تی ےار مہ تھی سس جزاس نام سی سے مسس ی۷۳ 
المفقه النبلی: کے ہس اھ ےھ جج مم سن ہہ 2ح 
وجه ا حرمة نی السبب السادس: ہموملسحموسو سی ہب ٠ى‏ سس گ۷۸ 
ای 0000سا ‏ مھ ف ففَتنٰ7 2 1حھشفکگھرھدھسمسفھفناشو تہ ک۸ 
عدم معلومیة جمیع راس ال مال ے‌سم مم سس مس شم کت7 
دہ اگ بات الس لوصوم کس چھکم بُممھسدافہ ھ۸ 
السبب الثانی: سک ا ٹا ا مک اس اد سای ری اس ھت یر تی رکاش ضر شی سس ی۸8۵ 
عدم کون جمیع رأس ا مال نقدا و عدم التقییم فی حالة العروض مسمٗمصمسوصسھو سب ۸5 
مذھب المالکیة: در سورمم مسا ھا چھ مس امیر ھی مم مس ھ۸۷9 
مذھب الشافعیة: یسک لکیئاس ٹاک ئھھتمجکھامٗللکااماسٹئگموئتگ/ ۷۷2۷۰ ۸۸۷ 
دای آگاج تا ک الا ھمممسموھجممسضسھمصضشسوممسمسمواا 
وجه ال حرمة فی السہب الثانی: موسساماففسفو سم سم شش تھمسش ہ۸۹7 
السہب الثالث: سض ا ظط سس یہ سی مسسساسجھے مس ھچ مسنٹ*۹ 
کون بعض رأُس ا مال دیتا ھ وج مسوججسجھچجدجشضشھصسمظا 
مذھب الملالکة جی سبر دری خص ہی ای مسر کے می ہت ا سی ہتھب ۹۸ 
سے افوَائھ اکاکاجچسو پس تم ٰصحصجصػىىججھملفس سض 6ا 
وجہ ا حرمة فی السبب الثالث: کس سیر معسسلمجی٭سسسسص مم سیت کا 
السبب الرابع: ۷9000000" 
الاستدانة بغبر شرط الصحة مت سس رھ سس سس تا 
واج اظر ملق الشت الرائع او ت-مسجھممفممحمصضمسمنوبوجھموھم س۹5 


)۸ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


تجارۃ الشریك العمیل مشترکا بالاستقراض سی تس مھ و سہت ھا 
ےه ھی ااست اطا]شس٣_س-+]:ۃ٣س۳٣۹ۃ۲٣۹|٣)|)‏ ؿ] سہمٗوشْشسمبپُٗٗوسمسس کا 
اٹ الشادذس: ا ا ا ا ا یت ا ا ا ا یہ ا او ےج ہا 
یش الف گان ارراتن اعد حم ہم سس مَْضضصٰس ٣٢ا‏ 
وج ا حرمة فی السبب السادس: کیم یفووْووسییمْْٗومسٗس ہیام ا5 
(تجارۃ البنك بالأموال المودعة) اٹل ساد سم امھ اما ساس اس عاا 
البحث الثانی تپووجھھصص-جٗصہىىاچھہممأمجھیششھکسھ7 
(تجارۃ البنك بالأموال المودعة) ٹھكح-سسےو سح ّمأصمٌى٘سىھھ' 
الأمر الأول: کم یا سیب سے سس ےسج سس ات 
ھل تجارة البنك وفق رأس ا مال أُو لا؟ انممف مم نمسسسمسنصصہ.ہ. ۸۶۶ا 
الأمر الثانی: لی یس أکمکتش امھ ‪ٌامھفترھ۶ 
التعاملات الیومیة نی البنك ہس سس سس تک 
ساب مفسدۃ للقضایا الیومیة فی هذہ البنوكک: حم ساس فاحفصطساَس ھ1۸7 
0ای سٹھو سس کچھ سج جب سسنسھهھھمہکس تہ ٢۸۹‏ 
منھج توزیع الأرباح والخسائر عیمس کاوسم سشسمبہی نات 
اللنھج الأول لتوزیع الأرباح: هروس مسا اتا 
شرح ا مثال البسیط ا مذکور مع بیان النقود فیما بی: بمصضصحس-حصحمسسہجگا 
حکم ا منھج الأول: 990و .0 
امنھج الثانی لتوزیع الأرباح: سےعسدسسمسممکەمسسسجلہ سس سن تر 
حکم ا لمنھج الثانی: موس مس مھ یھ دہ سس ما سس 0 
البحث الثالث: مسممشن کی مالمھُم سس لھاھشفناطم حتاہ سشسمضسصہ ۱۲۶۹ 
السحب من الودائع ا ملصرفیة سمسوصحىحصهمييْىمھوسمھاسمحددهه ت۸ا 
التکییف الفقھي للسحب رو موس نوس يہ نھگ“ 
حکم ھذا التکیف: امم ا رھ سکم ھک ممیت ماک مس می مہ۷۶٢‏ 


الأمر الأول: فساد هذا التکییف: ره مسییتجہدسوسصومم تھا 


بحوث فقھیة فچ أربع قجضایا معاصرة ادس 


الوزن (1886 ١‏ ۷۷): مہ مس دح مد کا یھ نا کا لمح فرکلھالش سم اتا 
الأعجوبة: سس س سیت سس سس تسس سس سسسسَتھهَوستھ رص ٢‏ 
الاموالاان: ابیات السادخل تل کرلتھماھ مم ساس موجہ ۲۷۲ 
.١‏ جھالة المبیع: چچھ ھیچھ ھا ھن وم سلکھمن ھت تہ 7۷ 
.٢‏ جھالة الثمن: چمکواسس سد حم ماد مجمم مس مہ دہ محاحمد سیبن تا 
.٤‏ بیع الدین مِنْ غبر مَنْ عليه الدین: لوصو سصس ہ٢۶٢٢‏ 
(البدیل الشرععي بین یدیك) ٹا مم نا ۷ ار ا ہگ اش رکا و ار 
خامة: ودمچتسھید یئاھ کہ مو اھ سی لو سو مجئ.ہ! 
(البدیل الشرععي بین یدیك) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان و ا ا 
ای 20090انیل القرقی لاس طح ئرکلافر الجرففیسیسیسههض 7ا 
الأمر الثانی: البدیل الشرعي للتجنب عن (المسؤولیة ا ملحدودة): سوسنضش شر ک۶ 
الأمر الثالث: البدیل الشرعي لمبلغ التمین: سے مم ےت 
الأمر الرابع:البدیل الشرعي للتجنب عن الوعد غیر المشروع نی الإجارةۃ: 299 و 
الأمر ا خامس: البدیل الشرعي للتجنب عن فساد (الصفقة نی الصفقة) وغیرہ: 0ھ 
الأمر السادس: البدیل الشرعي للتجنب عن القضایا غبر الملشروعة نی ا مرابحة: مھا 
الأمر السابع: البدیل الشرعي لفساد إإنہاء الشرکة: سمنالسوفو فاص متمبہہ ١73‏ 
بعض التنبیھات ا امة: کے سد لھا تم حدَََصحَسَصضصسم مت 7۷ 
التثیه الاول: سید ایوڈومسصجمصصچصس اس ناجیہ( ۳۷ 
التنبيه الثانی: لماذا اخترع تصور الشخصیة المعنویة؟ سس کچھ ھت جح تمہ گ٢‏ 
(التامین التکافلی المتداول و الوقف الشرعي) چس رجش اس ےت ۸ت 


۲٥۰‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


دراسة مفصلة لاأساس الراجح و أسباب فسادہ سو سو لُسٗلپڈتجچھئ ماس جُرتاکت 
الست الازل وس بل اس جا سب لس مھ سائتہ امو سسشنب۱٦'۲‪ٌُْوپسی‏ ٢۶۳ا‏ 
(شرط التعامل ہی وقف النقود) چجُمرسالجوششچیارمیٹوصومجوصممف مس ھت 5 
اعتبار الدکتور خلیل مد الأعظمي کون التعامل شرطا لصحة الوقف: سشیکسہبجر اتا 
ملاحظة: ۶ گکراد در رر ماس نت دح ھ اناد ھ ام ئطر ک ود ھرتح نت کرت2۸۹ 
مذاہب الائمة الثلائة فی وقف المنقول: یسکااالفامفسولمحفاانی گا 
مذھب ا لمالکیة: سمہ عصومٗٔوٗسوجمسمفمَیمسی سم شرضھ جس چھ سس لس ویو ۵۶ 
مات ناس 1ئ ا اھ امم سم امشفمتصسسھاه مشصحبہ ۱۶۳ 
الاشکال: لاوما ائازب_ھت_ڈا‪ٗےٗکٗٗچٗھسخسکللفشفىصےصصمےُْٗ-صحهحْم تہ ٢٢‏ 
الاجابة الأولی: مس لح مس سس ہس ظا ىہ 
الاإاجابة الثانیة: پمفججچھمھمی اجھھماسژڈھمشک سب مٗٗھشہہامیب مہ ٠۳‏ 
الإشکال الٹانی: ۶ نوا ووبٗوسمساجھ رش مرسموسسمیسھعو ھ۷٢‏ 
الاحائوت س تب وھ ھا اھ ھمجاد سکم اھ اھ جاسم مھمتہکہہ ۲٢۶٢‏ 
الڑاشکال القالث: لئار ارات ھا نا سس اھ لیا یس ھهسسبہہ۶ک ۸ا 
61 2سس سس امو تاسرب مرا سی سا ابی مو ہ ہ٥٥2٢‏ 
ملخص السبب الأول وسوفموسویوسشفوشُٗھ‫ششسکھمھسشکھکھا 
السبب الثانی وم پھمفویمھدسھو یمیھد پھمسفارتھتھتھتسمواھاماہس-سص ت2٢‏ 
(عدم جواز الوقف عل الاغنیاء وحدھم) پڈوڈکووافٗمجوُچ سسجت 
مذھب الشافعیة و ا مالکیة و مسامحة الدکتور الأعظمي: مممٌعچجیو شس رت ھ12 
ملخص السبب الثانی: مت و رق ا ا و فو سن وا و ا 
الست الات مجر سم ناب ما متام-ٌ-ص-سس مےأھےھسومھتتھ 
عدم وجود شرط الصحة للوقف على الأغنیاء ابتداءٗ ثم علی الفقراء انتھاء دجو اھ1 
مسامحة الدکتور الأعظمي: سس مھونلے م٠‏ ھُجج‌‌اکأٛأٗھمعہ سشحعسحت ھ٢‏ 
ملخض المت القالت؟ چوئٹہژھشھمٗجفھٗاالکجینٌٗجتھ 


بحوث فقھهیة فچ آربع قچنایا معاصرة ۲٥٥‏ 


السبب الرابع: مسا جس سس شس ہصح گا 
(اخطاً نی بیان الحکم) کہ سے ےس یش سس سس سس سس نت 
الو سلّم ان اللتصدقین و المتضررین کلیھم| (أي: الأغنیاء و الفقراء) موقوف علیھم ابتدا١)‏ 

یىی ٹوویمووئنچھھھو جوم امم سی لوجصومہ جح می 02 
الاشکال: اس پسوی مض سأ س تاس تم آ٘وص وص سو فاص ہیی ١١٤‏ 
الاسعجاق ھوسمھم صفوععىچھھعمم+ب٘‫-س+٘بمسمبیٗیف مہو م(فنمجچمصحجچھھہت ۹۷۹ 
ملاحظة: میٹیوفییالوومففئو فشرسیرمھسسکوم"مدمشس ضس یمُصعمت ہت 1ا 
ملاحظة ثانیة کا ا ا اس ا س اہ ار مس ہی ایی ے سا۳ 
ملخص السبب الرابع مد میچھھ اتا امہ چھساھسسنامایدسجضھ تا 
ایی اظغامی وھ سب أسھ اٰھممسمتأججٗ‌کھموبہ اتا 
خالفة للقاعدة: (العبرۃ نی العقود للمقاصد والمعانی لا للالفاظ و ا مبای) چوس تی ای 
دراسة موجزۃة للقاعدة: (العبرۃ نی العقود للمقاصد و ا لمعانی لا للالفاظ و ا لمعانی): .... ۱٦۸‏ 
ملاحظة: ما ا ا ای اھ مار ا اھت کات ےئ لاس ات انا تہ رہ ۷ 
اللاحظة الأوی: ہیْ مت وس نم نت نمس <۷ 
ملاحظة ثائیة: ا ا کن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان ا ا 
ملخص السبب ا ےحخامس: سی تو جو ٗ ھک مھکمٗواسعسباام می ٗ ضصصمیجبت ۱۹۷١‏ 
ایت الساذین؛ موی سچ اھک سہہمضضچژ٢ٗسصاھھھجحخجچجچمسگکر‌‏ سشسشو یہہ ۱۹۷٢۷‏ 
خالفة للقاعدة: (الأمور بمقاصدھا) ہہ تی ےتمسہہے ًواسم سس نت 
کن الال لکرت الھرع کر لوصو سو اچھممفچٛمفممجھمفچ موم گا 
گان اسب ا ساس ۷۸ لٗ٭مج یہ ننسلا سپوسسی وی سب ۸7۷ 
السبب السابع: ہیمست ھک ا سے تھے ات ا ۸ن 
حرمة السؤال: و عدم ملك آخذہ کسمماوقاساکمجھوسسمھسکمٌٌٗسکكمسسحصضت ۶77 
خلص السبب السابع: کس اھصھسم شواک ماف لہ جس مات مت دمصو سمش ک۸ا 


حکم سمسار التأمین التکافلی ص-صصصسسهََ سك مددَدَدَوَطَََططََُ-صسَسَست ٢7۷۷‏ 


٥۴٢‏ بحوث فقھیة فو ربج قرضایا معاصرة 


البات القثالت مھ ھسو_جفسٗسمُہوچج سو ششمس ھ۸7 
وصف موجز سو سیی بہار ای اس دس روا اھ مھا ہماسا اتد سس ئک ا 
ل (حرمة الصورۃ الرقمیة) کو ہج مر جس کچ ھب دح صح ما عحراتہ 7۸۷۳۰۰۷( 
الباب الثالث: و پچھننننلو رت جلجسیلنکوممٗجسلھ مس مل نگ ح۷۸7 
وصف موجزل (حرمة الصورۃ الرقمیة) نھنکوشکننمہ ھوادجسم ٹک شس ۸< 
العت الالن: لالطھ ساکالافب سس مدممااحملسلااااا سممت ای 5۸۸ 
التفکر ٹی (علة حرمة الصورة) کر مشسسھچھفمٗیھسھيھسماہ مسھمس مہ ۷۹۶۷۴ 
البحث الثانی چو وچچووچھوو ووھووووووووووووووویہو ژ ہیں 
(ھل الصورۃ الرقمیة عکس؟) ملا مھدم امس اھ ھا الم سھحصصضہ ۹ 
املبحث الثالث: شی اکس اسحصسسچاھرشگشیسمحساناس رت سا5 صعمہ> ۲۶۸۶ 
استخدام الصورۃ الرقمیة لتبلیغ رسالة الدین گھفوٗاسوٗلھفٗایي یہ۲۳۶۶ 
ملاحظة: مىموعسفھسرھفروص وس رسس ناسنس سصسکسسہھجوہ ۳۳۶۹ 
البَابٔ الرٌابع اھ رالشش*مم9٭>وسملففلفومسھم مم ضسصسسممْضضلسمیُسم سا 
(العملات الورقیة) چو لج ھہروعھىھامصوسدسجچجھ مو سصساصضسملٰہ ×× ٢۷‏ 
ال الال سم سج امس ساانوھمەممسہہ مسبت 2۸۸ 
(التکییف الفقھي للعملات الورقیة) امس سی ھومھھسرہس کأاھس چھھ سا ٣99‏ 
انث الاول: لج لم نک جچجھندھد چپچمٗہھھجلش سم شش ضس ھک 
(التکییف الفقھي للعملات الورقیة) (ھد ار رٹ ئا تشگ نا اھ مت طحطصا/ ٣۰٢۰٢٥‏ 
القول الأول: (العملة الورقیة سند دین4: روسسٹ مھ یسح تہ 
القول الثانی:عملة روبیة واحدة نی حکم الفلوس؛ و العملات الکبیرۃ سند الروبیة الوااحدة 
و العملات اللمعدنیة جرمتہائحےے لس لیس َُّم نے 
القول الثالث: (العملة الورقیة مال نی ذاتہا) سد دس تھائس شود ھااحمجٛاھ ٢٢٣‏ 
القول الرابع: (العملة الورقیة بدل النقدین: الذھب والفغضة6. می تچاھئچے عیہ ۲۸۴۳ 
القول ا خامس: (العملة الورقیة ثمن عرفی فی حکم الفلوس) ا کک اص ا ای 


اُسباب ترجیح القول ا خامس: ُٗسہاوصمصساو.بؤومصجعسہہ.ممرصت گا 


بحوث فقھیة فچ أربع قسضایا معاصرة ۲۳ 


البحث الثانی کم تچھغکات اہ رھم رج شد کاسصا تمس ھکاس امس مھہ کاش ات صس ہی۲۹۵ 
(وصف عملات الدول الختلفة) او سرھ مھ مھ مس فارصی سس و ا ۳90 
کید جریم کی جس عوسی صٌ ہت وس یہ سيا یہ سی جج سض سک تہ 1(۸ 
اللبحث الثانی فر مر سس مع سسسھے سس سی سط 
(وصف عملات الدول الختلفة) ملس مععصسم امہ سس مادص صىمتی:'۷٢۲۸۹‏ 
ور اا7 0سس یھ رھ مھ ھت ہتسب ھهسھ مھ مھرزت ہک۷5٢‏ 
(عملات الدول الختلفة جنس واحد) تمممضمساظطظىممکگھسھممسھھی ییتسهىشیتر, ۳۸۳۸ 
دلیله: کا ا ا ا ا ا ا ا کا کا ا ا ا اھ اک کل 
ثلائة أسباب لاختلاف ا جنس: ہم موجہ ہہ سس کٹتتادت٢‏ 
االقول الثانی: سومشسبیہ شش صسضسشمجچوس لم جپ دجسم سیتہ٣‏ 
(عملات الدول المختلفة اأُجناس ختلفة) سس أھھ سا سھمسھ-محصت ٢۷۸‏ 
۲ و رما ا دس سد وی سس وا سس سس سم وا سس سوا وف ان ا 
1ه الفَا یبا السلةء ایل تا >01ئ+صص“ ۰ 
الإجابة عن الدلیل الأول: ہکم یی سک جوککسھن موھد ٢‏ 
(الو جه الأول): 09۶ص۰ 
(الوجه الثانی): رسس ملاس ری وس عفر ھکد سکم اتد میس ھکد ھی ا 
اللإجابة عن الدلیل الثانی: ومسمجھممشروسجےججوس ڑ٤‏ تمسق ضف ٢۳۳٣۳٣٢‏ 
الوجه الأول: ضمصوس:ہرہوسچ سید موم دصصتہوھمانسمجبہ ٢٢۶‏ 
الوجه الثانی: فھمیمٌمجمٗفسممسيفىفشےمجسعفھ مہہ تبیہ ت٢٢۲‏ 
الوجه الثالث: نی اہ ہی دہ می اق لی ا ا ا ات ےت ا ال ا دی ا 
11كفا ان ا1 اس لب اقب انت آز ااتت الاغااساشسے .1۷۹ 
شرح الدلیل: 0ی ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ےا ا ا ا ین 
الاجابة الأولی: سد نمس سن سن تہ سن گا 


۲٥٤‏ بحوث فقھیة فم أربع قجنایا معاصرة 


الاجابة الثالثة: سد تس ھی تی تل ئل کرد ھا تح ےت 
إشکالان حول العملات الورقیة ولس سیٹرشاسمیوٌسمہمصوہمسہى ت٢٢٢‏ 
الإاشکال الأول چسساز الپ سسرمیامسساھسی‌ مس رمصسپجس ي٢‏ 
الاجا یمام مب مىومممھدمھف ئجوأؤکومم اکس شلھنھاکس یہ ۲۳۷ 
الاشکال الثانی )منرت حم ات رن دید تم کھت رک ھت سار منیب یی 6ط 


